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“E melhor langar-se & luta em busca do
triunfo, mesmo expondo-se ao insucesso, do
que ficar na fila dos pobres de espirito, que

nem gozam muito nem sofrem muito, por
viverem nessa penumbra cinzenta de ndo
conhecer vitoria nem derrota”.

(Franklin D. Roosevelt)



RESUMO

Aborda os principais aspectos da critica de Nietzsche a moral crista nas obras O Anticristo e
Genealogia da Moral. Apresenta o processo histérico de formacéo e origem do cristianismo e
da moral cristd, passando pelas diversas contribuicdes filosoficas ao estabelecimento da
religido e moral cristds, como a metafisica socratico-platonica e a filosofia dos estoicos e de
Santo Agostinho. Apresenta ainda a condenacdo moral do mundo e do corpo, ocorrida com o
estabelecimento do cristianismo. A partir disso, busca compreender porque Nietzsche afirma
que a moral cristd ¢ uma moral negadora da vida e um platonismo para o povo. Para tanto,
descreve 0 que ¢ a vida para o fildsofo e 0 método de analise usado por Nietzsche em suas
reflexdes sobre os valores cristdos, 0 método genealdgico. Por fim, aborda os dois aspectos da
critica nietzschiana aos valores cristdos: a repeticdo dos valores, que para o filésofo é um
entrave ao desenvolvimento da humanidade e a postura decadente determinada por esses
valores, ou seja, ao seu conteudo decadente. Conclui com a reiteragdo dos pontos
apresentados, que esclarecem a afirmacdo de Nietzsche de que a moral cristd deve ser

superada e dar lugar a uma moral que afirme a vida.

Palavras-chave: Nietzsche. Moral Crista. Filosofia. Metafisica. Genealogia.
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1 INTRODUCAO

Friedrich Nietzsche (1844-1900), filésofo e filologo — especialista em filologia, que
estuda a cultura de um povo a partir de textos escritos, de sua literatura (DICIONARIO
MELHORAMENTOS lingua portuguesa, 2006) — alemdo, € reconhecidamente um dos
maiores pensadores do mundo moderno e uma das maiores influéncias do pensamento
contemporaneo — “pensadores da importancia de Freud, Heidegger ¢ Foucault, por exemplo,
reconheceram explicitamente essa influéncia” (MARCONDES, 2007, p.111). No Brasil, o
reconhecimento da importéncia de Nietzsche se deu “principalmente ao final da década de 70
e inicio da de 80, sobretudo a partir da interpretacdo de Heidegger e Foucault das ideias deste
pensador” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p.79).

Nietzsche é o autor de inimeras obras, como O nascimento da tragédia (1872), A
Gaia Ciéncia (1882), Assim falou Zaratustra (1883-1885), Além do Bem e do Mal (1886),
Genealogia da moral (1887) e O Anticristo (1888), entre outros (JAPIASSU; MARCONDES,
2001), e de conceitos como morte de Deus, niilismo, além-do-homem, eterno retorno e etc.
Sua contribuicdo para diversas areas do pensamento humano reflete a extensdo de suas
reflexdes. Segundo Giacoia Junior (2000, p.7), “Nietzsche refletiu sobre todos os problemas
cruciais da cultura moderna” e “submeteu a critica todos os dominios vitais de nossa
civilizagdo ocidental: cientificos, éticos, religiosos e politicos”.

Além da extensdo de seu pensamento, outro ponto que reflete a singularidade do
filosofo é a recepcdo de sua obra, que teve e tem, ao longo da historia, grande amplitude e
certa complexidade: diversos filosofos e estudiosos se apropriaram de suas ideias ou
trabalharam com sua obra, como Heidegger, Foucault e Deleuze (JAPIASSU;
MARCONDES, 2001) e vérios foram os grupos, movimentos e ideologias que se apropriaram
dela, alguns desses grupos fundamentalmente opostos como nazifascistas e anarquistas
(MENEGAT, 2008).

Segundo Menegat (2008, p.70),

[...] todo aquele que aborde a obra de Nietzsche pela primeira vez o
fard tendo a compreensdo de estar lendo um dos fundadores
ideoldgicos do nazismo. Como explicar que o mesmo autor [...] tenha
tido sua obra aceita entre socialistas, anarquistas e feministas?

A autora responde a pergunta acima com a seguinte reflexao:

A leitura que seus contemporaneos fizeram de sua figura, como sendo
multifacetada [...] ndo apenas rotularia sua filosofia como complexa,
mas também abriria espagco para atingir o interesse de uma ampla
variedade de pessoas (MENEGAT, 2008, p.70).



Nietzsche possui um estilo filoséfico e literario também singular, que nos revela um
propodsito central em seu pensamento: eliminar da filosofia a frieza, a seriedade e o
dogmatismo caracteristicos da filosofia tradicional (GIACOIA JUNIOR, 2000). Para isso, ele
se utiliza de um estilo poético, irbnico, provocativo e aforismatico, ou seja, que se exprime
através de aforismos, de proposi¢des sucintas e concisas sobre a vida préatica e sobre a moral
(ABBAGNANO, 1998; JAPIASSU; MARCONDES, 2001). O estilo aforismatico, presente
na obra de Nietzsche, “reflete, sobretudo no pensamento moderno e contemporaneo, uma
concepcao filoséfica mais questionadora, provocativa e sugestiva do que propriamente tedrica
e sistematica” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p.9).

Esse estilo caracteristico faz de Nietzsche, segundo Giacoia Janior (2000, p.8), um
“filésofo-artista”, “precursor da critica a um tipo de racionalidade meramente técnica, fria e
planificadora”. Ainda de acordo com Giacoia Junior (2000), Nietzsche desenvolve suas obras
sem o objetivo de criar uma doutrina filosofica para ser seguida ortodoxamente, mas sim para
permitir a reflexdo, liberdade e autonomia dos individuos sobre os diversos problemas de que
trata em sua obra. O filésofo tenta passar a “ligdo fundamental” da “responsabilidade do
pensamento independente”, através da “disciplina critica” (GIACOIA JUNIOR, 2000, p30).
De acordo com Japiassu e Marcondes (2001, p.140),

Sua filosofia possui um carater assistematico e fragmentario
correspondendo a sua maneira de conceber a propria atividade
filosofica: seu pensamento desenvolveu-se em um sentido mais
poético e critico do que tedrico e doutrinario.

Dessa forma, pelos aspectos apresentados, Nietzsche mostra-se um filésofo singular,
“um dos pensadores mais originais do século XIX” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001,
p.139). Considerando essa singularidade, este trabalho abordara um dos pontos centrais, mais
recorrentes ao longo de sua obra: a critica @ moral cristd. A partir de sua critica a moral

tradicional ocidental, principalmente em relacdo a moral cristd, Nietzsche é descrito como:

[...] um dos criticos mais mordazes da moral tradicional desde a
filosofia grega até o cristianismo. Pensador radical, propde uma
‘transvaloragdo de todos os valores’ (Ecce Homo, 1888) visando
romper ndo s6 com a moral judaico-cristd mas também com a
tradicdo grega desde Sdcrates, representativa do racionalismo e da
visdo unilateral que teria prevalecido em toda a cultura ocidental
(MARCONDES, 2007, p.111).

A critica nietzschiana & moral crista baseia-se na pesquisa de sua origem e formacgéo e

no estudo de seus valores, de seus significados e consequéncias de sua prevaléncia para a vida



que o0s assume e para toda a humanidade. Através da genealogia, questionamento da origem
dos valores morais (JAPIASSU; MARCONDES, 2001) e da filologia, método critico para
“fazer falar aquilo que gostaria de permanecer mudo” (NIETZSCHE, 1999, p.11), abordados
posteriormente, Nietzsche avalia os valores cristdos. O fildsofo reflete sobre qual a posi¢do
diante da vida que esses valores representam, considera-os “como sintomas que indicam
tendéncias da vida” (FINK, 1983, p.15).

A partir de sua analise, Nietzsche considera a moral cristd como difusora da
decadéncia do homem por todo o ocidente — e por onde mais essa moral se tenha estabelecido
e prevalecido — em todos os setores culturais de nossa sociedade — nas esferas artisticas,
politicas, filosoficas, etc. —. A moral cristd é entendida por ele como “uma interpretacdo da
realidade que desvaloriza a existéncia terrena em prol de uma outra vida no além” (VILAS
BOAS, 2011, p.131), um “produto da metafisica socratico-platonica” (SOUZA, 2007, p.8),
que prega

[...] a miséria, a abnegacéo, a opresséo dos instintos, a deformacéo dos
sentidos, a condenacdo do prazer, a negacao da vida em prol de uma
recompensa no além, de uma salvacao, de uma redencéo do pecado e
em detrimento da prépria existéncia, da vontade de viver, da plenitude
da vida (NIETZSCHE, 2008, p.9).

O filésofo caracteriza a moral cristd por termos como ‘“negadora da vida” e
“platonismo para o povo” (NIETZSCHE, 1999, p. 10), e diz que a moral cristd deve ser
superada.

O presente trabalho pretende abordar o surgimento e origem do cristianismo e da
moral cristd e apresentar a leitura que Nietzsche faz desse processo e a critica aos principais
elementos dessa moral, buscando compreender os termos usados por Nietzsche para se referir

aela.

1.1 JUSTIFICATIVA

Justifica-se inicialmente a importancia do tema a ser abordado e assim a relevancia do
trabalho que se pretende realizar pela ja& mencionada importancia do filésofo Nietzsche. Néo
sO por suas singularidades em relagéo ao estilo, ao fato de ser “incoémodo e provocativo”, um
“filosofo artista”, mas por toda a extensdo de sua atitude critica, que o leva “ao submundo de
nossa civiliza¢do”, denunciando “a mesquinhez e a trapaga ocultas em nossos valores mais
elevados, dissimulados em nossas convicgdes mais firmes” (GIACOIA JUNIOR, 2000, p.6).

Segundo Antdnio Candido (1999, p.120), devemos considerar Nietzsche como “um dos



10

maiores inspiradores do mundo moderno, cuja licdo, longe de ser exaurida, pode servir de
guia a muitos problemas do humanismo contemporaneo”.

Em relacdo a moral, esta pode ser entendida como a “teoria dos valores que regem a
acdo ou conduta humana, tendo um carater normativo ou prescritivo”, ou os “costumes,
valores e normas de conduta especificos de uma sociedade ou cultura” (JAPIASSU;
MARCONDES, 2001, p.134). Isto significa que, ao longo de nossas vidas, entramos em
contato com os valores da sociedade em que vivemos e passamos a repeti-los em nossa
convivéncia com o mundo e, desta maneira, somos moldados para viver no mundo ja
construido, estabelecido, compartilhando das concepcbes em vigéncia em nossa sociedade.
Antbnio Candido (1999, p.121) diz que:

Aceitamos por via de integracdo, participagdo submissa no grupo,
tendendo a transformar os gestos em simples repeticGes automaticas.
Fazemo-lo para evitar as aventuras da personalidade, as grandes
cartadas da vida, julgando por em prética valores conquistados por nos
mesmos.

Assim, a abordagem a obra do filosofo, no que diz respeito a moral, & importante
mesmo que se rejeite suas ideias, mesmo que ndo se concorde com as suas conclusdes. 1sso
porque seu método de reflexdo de valores deve ser “retido e ponderado”, pois € valido para a
“superagao das condigdes individuais”, para a ultrapassagem do homem como “ser de
conjuntura”, ou seja, do homem como apenas um repetidor dos valores ja estabelecidos,
rotinzados por sua sociedade (CANDIDO, 1999, p.120).

A genealogia de nossos valores, ou seja, a atitude critica de buscar a origem de nossas
crengas, as “condicdes e circunstancias nas quais nasceram”, “se desenvolveram e se
modificaram” e por em questdo “o proprio valor desses valores” (NIETZSCHE, 1998, p.12)
nos permite avaliar, ou mesmo diagnosticar a nossa postura diante da vida, que adquirimos no
convivio em nossa sociedade. Através desse método, poderemos ver que “em nossa atitude ha
mais comodismo e flacidez moral do que propriamente crenga ativa e fecundante”, que ha
submissdo ao invés de afirmacdo (CANDIDO, 1999, p.121). Assim, poderemos buscar
“estados mais completos de humaniza¢do”, “uma expansdo mais completa das energias de que
somos portadores” (CANDIDO, 1999, p.120) e a criagdo de novos valores, mais adequados a
uma visao de mundo verdadeiramente prépria.

No que diz respeito a moral cristd, esta é entendida como o conjunto dos valores
regentes da conduta humana estabelecidos com o surgimento do cristianismo, mas também

como a interpretacdo cristd da existéncia, que busca a “explicacdo ‘verdadeira’ para os
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fendmenos e uma justificativa para o sofrimento do homem” (VILAS BOAS, 2011, p.131). A
critica de Nietzsche & moral cristd se mostra importante, primeiramente, pela ja citada
repeticdo de valores e concepcdes, que, de acordo com Nietzsche, tornam-se “peias ao
desenvolvimento pessoal e coletivo” (CANDIDO, 1999, p.120). Nietzsche “¢é um dos mais
intransigentes criticos do nivelamento e da massificagdo da humanidade”, opositor da
“supressdo das diferencas”, e da “igualdade entendida como uniformidade” (GIACOIA
JUNIOR, 2000, p.6), consequéncias da padronizacdo dos valores e reafirmacdo de normas
cristalizadas que ocorre na difusdo da moral cristd por todo o ocidente, onde foi “tida como a
moral por exceléncia durante praticamente dois mil anos” (VILAS BOAS, 2011, p.131). Além
disso, Nietzsche denuncia o desdobramento da moralidade cristd para todos os setores
culturais do ocidente, até mesmo na politica, em “suas trés manifestacbes contemporaneas
mais conhecidas (democracia, socialismo e anarquismo)” (VILAS BOAS, 2011, p.133).

Dessa maneira, justifica-se inicialmente a abordagem da critica de Nietzsche & moral
cristd pela importancia atribuida as reflexdes do filésofo. Além disso, esta abordagem é
justificada também pelo reconhecimento da validade dos métodos de Nietzsche para a
percepcdo de que os valores que orientam a nossa relagdo com o mundo sdo aprendidos em
nossa convivéncia em sociedade, expressando uma postura em relacdo a vida que pode nédo
ser genuinamente nossa. E por fim, reforca-se a importancia deste trabalho pela autoridade

que a moral cristd tem na orientacdo da vida no ocidente.

1.2 OBJETIVOS
1.2.1 Objetivo Geral

O objetivo geral deste trabalho consiste em compreender a critica nietzschiana a moral
crista, presente em O Anticristo, principalmente e em Genealogia da Moral, obras de
Nietzsche. Sendo assim, procurar-se-a identificar, selecionar e reunir os pontos referentes a

moral crista nos escritos do filosofo e realizar a abordagem destes.

1.2.2 Objetivos especificos

Os objetivos especificos aos quais o trabalho procurara se delimitar em sua abordagem
ao tema consistem em:

Abordar a origem e o processo de formagéo do cristianismo e da moral cristd, ou seja,
da moral que surge com o estabelecimento do cristianismo. Nessa abordagem seréo tratados o

processo histdrico do surgimento da religido cristé e as diversas contribuic@es filosoficas para
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essa religido, fundamentais na elaboracdo de uma moral cristd. Serd apresentada também a

condenac¢do moral do mundo e do corpo decorrente do surgimento do cristianismo.

Apresentar a leitura de Nietzsche sobre a formagéo do cristianismo e da moral crista e
a abordagem do filosofo aos valores cristdos. Neste contexto, serdo abordados a critica ao
cristianismo como uma metafisica e 0 método de Nietzsche para analise dos valores, 0 método

genealdgico.

Outro objetivo deste trabalho é compreender o significado dos termos usados por
Nietzsche para caracterizar a moral cristd em sua critica, como “platonismo para o povo” e

moral “negadora da vida”.

1.3 METODOLOGIA

Para a execucdo deste trabalho sera feita revisao bibliografica de obras que abordem o
processo de formacdo e origem do cristianismo e da moral cristd e que tratem dos elementos
que compdem essa moral. Serdo revisados também obras do filésofo Nietzsche,
principalmente O Anticristo e Genealogia da Moral, escritos de seus principais comentadores
e criticos e artigos cientificos relacionados ao tema. Dessa maneira, serdo selecionados e
revisados trechos que tratem da critica nietzschiana a moral crista e que esclarecem os pontos

principais da filosofia de Nietzsche necessarios a compreensdo do tema em questao.
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2 FORMACAO DO CRISTIANISMO E DA MORAL CRISTA

Neste capitulo, pretende-se abordar a formagdo do Cristianismo e da Moral Crista,
através de uma visdo geral do contexto e do processo historico do surgimento da religido e da
moral cristds. Assim, serdo desconsideradas as passagens que tratam das revelacOes e dos
milagres cristdos e acerca da vida de Jesus, e apenas serdo focalizados 0s processos e as
definigBes centrais, que serdo trabalhados na critica nietzschiana. E ainda, serd abordada a
mudanca na relagdo com o mundo que ocorre com 0 estabelecimento do cristianismo,
sobretudo durante a Idade Média, principalmente acerca da relagdo com o corpo.

O cristianismo teve origem na parte oriental do Império Romano, por volta da década
de 30 do século I, a partir das pregacdes sobre a vida de Jesus Cristo. Define-se aqui como
cristianismo ndo a fé nas pregacdes de Jesus, mas a “fé em Cristo ressuscitado”, que € o
“elemento fundamental do cristianismo de Sao Paulo”, do qual “suas epistolas representam os
primeiros documentos que relatam a histéria da comunidade cristd” (ELIADE, 2011, p.291).
De acordo com Eliade (2011), as pregacdes de Jesus e até mesmo seu nome teriam se perdido,
ndo fosse a difusdo por Paulo e pelos Evangelhos da crenca da ressurreicao de Cristo.

Essa distingdo entre as pregacOes de Jesus e as do apostolo Paulo é importante porque,
segundo Nietzsche, hd uma grande diferenca entre o que foi dito e praticado por Jesus e 0 que
foi difundido por Paulo. De acordo com Sena (2012, p.43), “o Novo Testamento ¢, para
Nietzsche, uma adulteracdo da historia de Jesus, nele o seu sentido natural do que a vida de
Jesus representou foi desnaturalizado, seu tipo foi corrompido”. Essa adulteracdo, que sera
abordada posteriormente neste trabalho, ocorre imediatamente apdés a morte de Jesus,
principalmente com Paulo, que “intuiu exatamente o que ele necessitava para atingir o poder”
(SENA, 2012, p.44).

De acordo com a tradi¢do crista, Jodo Batista, um “profeta, iluminado”, “em revolta
declarada contra as hierarquias politica e religiosa judaicas” (ELIADE, 2011, p.291), foi o
primeiro a reconhecer Jesus como o messias, ou seja, o enviado de Deus para “a libertagdo do
povo judeu do dominio estrangeiro” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p.129). Apds seu
batismo, Jesus passou, assim como Jodo Batista, a pregar o “batismo de arrependimento para
remissdo de pecados” e a exortar a pratica da virtude, da justica e da devogao entre os judeus.
Jesus proclamava “o Evangelho, ou seja, a Boa Nova™:

‘O tempo esta cumprido e o Reino de Deus esta bem préximo:
arrependei-vos e crede no Evangelho’. A mensagem expressa a
esperanca escatoldgica que [...] dominava a religiosidade judaica fazia
mais de um século. Depois dos profetas, depois de Jodo Batista,
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predizia Jesus a iminente transfiguracdo do mundo: temos ai a
esséncia de sua pregacédo (ELIADE, 2011, p.292).

Jesus pregava “sobretudo aos humildes e aos deserdados” (ELIADE, 2011, p.292) e
evocava “as beatitudes que aguardam os misericordiosos e os limpos de coragdo, 0os mansos e
os pacificos, os aflitos e o0s perseguidos por causa da justica” (ELIADE, 2011, p.299),
anunciando a chegada do Reino de Deus e a condenagéo da hierarquia religiosa de Israel.

Tido como ameaca ao poder e a ordem constituidos (CAMPOS; MIRANDA, 2005),
pois, para alguns, “o Reino de Deus pregado por Jesus lembrava o fanatismo religioso e a
intransigéncia politica dos zelotes” (ELIADE, 2011, p.293) que desconsideravam as
autoridades romanas e reconheciam apenas a autoridade de Deus, e porque para Seus
seguidores ele era 0 messias, Jesus foi preso, condenado e crucificado. Segundo Grant apud
Eliade (2011, p.295),

[...] o contexto da execucdo de Jesus era claramente a eliminacdo da
revolta judaica contra o governo romano e seus colaboradores na
Judeia. Toda e qualquer proclamacdo do advento do Reino de Deus
implicava, aos olhos das autoridades de Jerusalém, a restauracdo de
um reino judeu.

Com a crenga da ressurrei¢ao de Jesus, os apoOstolos “renascem para uma nova vida” e
se tornam os primeiros missionarios do Evangelho (ELIADE, 2011, p.299). A morte de Jesus,
antes a desmoralizacdo e a desesperanga, passou a significar o ‘“sacrificio voluntario do
redentor”, implicando na “convic¢do de que uma vida religiosa nova s6 surge por meio da
morte sacrifical” (ELIADE, 2011, p.299). Os apoéstolos se apresentam como testemunhas da
ressurreicao de cristo, e pedem que os judeus reconhegam seu engano e se arrependam.

Dentre os apostolos, a pregacdo de sdo Paulo ¢ o “primeiro marco na constituicdo do
cristianismo como religido independente e dotada de identidade propria” (MARCONDES,
2001, p.106). Paulo era “um judeu helenizado, funcionario do Império Romano”
(MARCONDES, 2001, p.106), zeloso perseguidor de cristdos que, quando ‘“convertido por
Cristo ressuscitado” (ELIADE, 2011, p.302), passa a difundir a fé cristd em numerosas
cidades, nas suas viagens pelos principais centros do Império Romano. Paulo fundou igrejas e
passou a ser conhecido como o Apoéstolo dos Gentios, por defender a pregacdo a todos e ndo
somente aos judeus, como pretendiam os fariseus (MARCONDES, 2001).

Para Paulo, 0 messias ¢ “o Filho enviado por Deus para libertar os homens do pecado
e da morte” (ELIADE, 2011, p.303) e ndo somente os judeus, a mensagem crista ndo se dirige
apenas a um povo escolhido, mas € universal. A pregacdo universal é, segundo Marcondes
(2001, p. 106),
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[...] uma diferenca béasica em relacdo ao judaismo e as demais
religides da época, todas elas religides de um povo ou de uma cultura,
sem a pretensdo de se difundir, de evangelizar ou converter outros
poVos.

Paulo transmite “sua interpretacdo profunda e pessoal do Evangelho” oralmente e
através de suas Epistolas, que “prolongam, esclarecem e precisam certas questdoes de doutrina
ou de pratica” (ELIADE, 2011, p.302). O apostolo mostra um “mérito inestimavel” ¢ uma
“audacia criadora” para conseguir difundir o movimento messianico judaico, que era 0
cristianismo, dentro do pensamento grego. Paulo faz adaptacdes de sua doutrina para penetrar
nos meios helenisticos, adotando o vocabulario religioso helenistico e também certas
concepgdes estranhas ao judaismo e ao cristianismo primitivo (ELIADE, 2011).

Ao longo do século I, o cristianismo difunde-se através de ndcleos de fiéis nos
principais centros urbanos (MARCONDES, 2001), constituindo, os cristdos, comunidades
missionarias que levavam a missdo de S&o Paulo adiante e esperavam a segunda vinda de
Cristo, “como juiz e redentor do mundo” (ELIADE, 2011, p.308). Os cristaos “empenhavam-
se em atingir todas as camadas sociais” (ELIADE, 2011, p.311), mas os ensinamentos de
Jesus difundiram-se primeiramente entre as camadas mais baixas da sociedade romana: “os
pobres, os marginalizados e os escravos foram atraidos pela personalidade, vida, morte e
ressurreicdo de Jesus, pelo seu amor incondicional e sua preocupacdo com a humanidade
sofredora” (CAMPOS; MIRANDA, 2005, p.84).

Os adeptos da nova religido, nos primordios do cristianismo, ou seja, no cristianismo
primitivo passaram a viver de maneira diferente da que era tradicional entre os povos do
Império Romano: para muitos romanos, 0s cristdos eram inimigos da ordem social,
subversivos, pois desprezavam a hierarquia social e acreditavam que “o valor das pessoas nao
dependia de seu nascimento, talento ou posicao social” (FIGUEIRA, 2005, p.65); os cristdos
“ndo participavam das festas, desprezavam as competigcdes dos gladiadores, ndo frequentavam
os banhos publicos, pregavam o pacifismo” (CAMPOS; MIRANDA, 2005, p.85),
“recusando-se a prestar o servigo militar e negando o culto aos imperadores” (FIGUEIRA,
2005, p.65).

Essa nova maneira de viver “inquietava os responsaveis pela manutencdo do Estado e
das tradicdes de Roma” (FIGUEIRA, 2005, p.65) Na tentativa de acabar com a nova religido,
os imperadores recorreram a persegui¢do sistematica, na qual os cristdos eram “detidos,
espancados, privados de alimento, queimados vivos, estracalhados por animais ferozes na
arena e crucificados” (CAMPOS; MIRANDA, 2005, p.85). Nesse processo de perseguicao,



16

ao contrario do que se esperava, a religido cristd ndo se enfraqueceu e ganhou novos adeptos,
atraidos pela “firmeza com que os seguidores de Cristo enfrentavam o sofrimento”
(FIGUEIRA, 2005, p.65).

Paulatinamente, ap0s inUmeras perseguicdes, o cristianismo se difunde. Num
momento de crise e enfraquecimento do Império Romano, se consolida com a liberdade
religiosa concedida aos cristdos pelo imperador Constantino, em 313 d.C. (MARCONDES,
2001). E em 391, o cristianismo se institucionaliza como religido oficial do Império, a partir
do reconhecimento do imperador Teoddsio, que além de tudo “proibiu o culto aos antigos
deuses romanos” (FIGUEIRA, 2005, p.65). Dessa maneira, com o0 surgimento da Igreja e com
a institucionalizagdo do cristianismo, a forma de viver, anteriormente adotada pelas camadas

sociais mais baixas se tornou a forma de viver para todos.

2.1 ASSOCIACAO DO CRISTIANISMO A FILOSOFIA GREGA

A filosofia grega tem importancia fundamental no processo de criagdo de uma unidade
institucional e de uma doutrina comum entre as diferentes comunidades cristds primitivas.
Essas comunidades tinham diferentes formas de praticar a religido e através da filosofia grega
se formula e se estabelece “uma unidade doutrinaria, a doutrina tinica, hegemonica, ortodoxa”
(MARCONDES, 2001, p.107).

Com a pregacao de Sao Paulo em meios helenisticos, surge uma ‘“‘sintese entre
cristianismo e filosofia grega, que ocorre ao longo dos trés primeiros seculos da religido
cristd” (MARCONDES, 2001, p.106). Além de empregar “o vocabulario religioso helenistico
(gnbsis, mustérion, sophia, kurios, soter)”, Paulo adota concepcdes helenisticas, como a
dualidade entre “homem psiquico” ¢ “homem espiritual”, fundamental para o gnosticismo: “o
cristdo procura despojar-se do homem carnal para se tornar puramente espiritual” (ELIADE,
2011, p.306).

A partir da difusdo do cristianismo dentro do mundo grego, dentro do helenismo, que
j& havia fornecido “o pano de fundo politico e cultural” para a aproximagdo entre judaismo e
filosofia grega, hd a conversdo de filésofos. Surge entre estes fildsofos convertidos a defesa
da “ideia e da necessidade de uma filosofia crista” (MARCONDES, 2001, p.107). Segundo
Marcondes (2001, p.107),

Os primeiros representantes dessa filosofia cristd pertencem a assim
chamada escola neoplaténica crista de Alexandria, na qual se elabora
e se desenvolve inicialmente a sintese entre o platonismo e 0s
ensinamentos cristdos [...].
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Surge assim
[...] a tradicdo de interpretar a doutrina cristd como filosofia [...]. De
acordo com essa tradicdo, os filosofos gregos sdo vistos em grande
parte, — principalmente figuras como Socrates, Platdo e alguns
estoicos — como precursores do cristianismo por sua sabedoria e
virtude, ndo tendo sido cristdos de fato apenas por terem vivido antes
da vinda de Cristo (MARCONDES, 2001, p.108).

A filosofia se incorpora de maneira definitiva a religido cristd no periodo dos concilios
— periodo conhecido como Igreja Conciliar, sendo as reunifes mais importantes as de Niceia
(325), Constantinopla (381) e Calcedodnia (451) — que definiram as bases da doutrina crista
(MARCONDES, 2001). Séo selecionados elementos filosoficos adequados aos ensinamentos
religiosos, ‘“sobretudo a metafisica platonica, com seu dualismo entre mundo espiritual e
material” e “a retdrica dos estoicos e sua €tica, com €nfase na resignacao, na austeridade e no
autocontrole” (MARCONDES, 2001, p.109).

Dessa maneira, a filosofia tem papel fundamental ndo s6 na fundamentacdo da
institucionalizacdo do cristianismo, mas tambem na moral cristd. Dentre os filosofos mais
importantes neste aspecto, talvez o de maior influéncia, encontra-se Santo Agostinho, cuja
obra “exerceria forte influéncia nos tempos medievais” (CAMPOS; MIRANDA, 2005,
p.101).

Santo Agostinho (354-430), segundo Campos e Miranda (2005, p.101) viveu entre
dois tempos, nos quais o Império Romano desmoronava e “o jeito romano de olhar para o
mundo cedia lugar ao olhar cristio medieval”. De acordo com Marcondes (2001, p. 109)
Santo Agostinho reflete “em sua visao e em suas preocupagdes as grandes mudangas pelas
quais passa sua €poca” e prenuncia “o papel que o cristianismo tera na formacao da cultura
ocidental”. Ainda de acordo com Marcondes (2001), o filésofo tem contribuicdo decisiva
nesse papel.

Convertido ao cristianismo em 386, “apdés anos de prazer, de errancia e de
transgressao” (LE GOFF, 2006, p.50), o filosofo Aurélio Agostinho passou a se dedicar a vida
monastica e a redigir em suas obras uma “sintese entre o pensamento cristdo e a filosofia

grega”, chamada de “platonismo cristdo” (MARCONDES, 2001, p.110). Santo Agostinho

[...] defende que a filosofia antiga consiste em uma preparacdo da
alma, util pra a compreensdo da verdade revelada [...] e que a
verdadeira e legitima ciéncia é a teologia, e é a seus ensinamentos que
0 homem deve dedicar-se, pois preparam sua alma para a salvagéo e
para a visdo de Deus, que é a sua verdadeira recompensa
(MARCONDES, 2001, p.111).
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Em sua filosofia, Santo Agostinho mantém a ideia de Platdo sobre a transcendéncia
hierarquica da alma sobre o corpo. Na relacdo dos dois com o mundo distinguem-se dois
conhecimentos: “o primeiro, limitados aos sentidos e referente aos objetos exteriores ou suas
imagens”. Esse conhecimento, sendo os objetos e as sensa¢des provocadas por estes
passageiros, aparecem e desaparecem, ‘“ndo ¢ necessario, nem imutdvel e nem eterno”
(SANTO AGOSTINHO, 1999, p.15). O segundo transcende da alma individual, vindo de
Deus, sendo como este imutavel e eterno, esta presente no plano das ideias, “arquétipos
eternos de toda realidade”, enquanto “os objetos concretos seriam coOpias perfeitas e
pereciveis” (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.17-18).

Na filosofia de Platdo, e posteriormente na filosofia agostiniana, ha “uma hierarquia
entre os dois mundos e dentro do proprio universo das ideias”. No plano das ideias ha
diferentes graus de perfeicao, “sendo as principais as ideias de verdade, belo e bem” (SANTO
AGOSTINHO, 1999, p.18). A reunido destas ideias de mais alta perfeicdo da filosofia
platonica e sua associacdo ao Deus cristdo foi feita definitivamente por Agostinho, que
identifica Deus como imutavel, como “plenitude do ser, a perfeigdo maxima e o bem
absoluto” (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.19). Nesta ideia metafisica, Santo Agostinho
constroi uma doutrina do bem e do mal, excluindo a substancialidade do mal e colocando o
bem, ou seja, Deus como o Unico principio do mundo.

No que diz respeito a moral, a antropologia agostiniana é fundamental para
compreender a esséncia da ideia de pecado do filosofo cristdo. Para Santo Agostinho, “o
homem € o réprobo miseravel condenado a danacdo eterna e s6 € recuperavel mediante a
graca divina” (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.20). Através do livre-arbitrio em sua vontade,
o homem pode afastar-se de Deus, seu criador e caminhar para o mal, transgredindo a lei
divina da relacdo entre alma e corpo, segundo a qual a alma é feita para reger o corpo. No
mau uso do livre-arbitrio o homem acaba ‘“subordinando a alma ao corpo e caindo na
concupiscéncia e na ignorancia” (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.21).

E preciso a graga divina para que o livre-arbitrio se dirija para o bem eterno, “a graca é
necessaria para que o homem possa lutar eficazmente contra as tentagdes da concupiscéncia”
(SANTO AGOSTINHO, 1999, p.21). O livre arbitrio distingue o bem do mal, mas nao é
suficiente para eleger o certo, tornd-lo concreto. Essa ideia foi posteriormente desenvolvida
por outros tedlogos, alguns chegando as suas ultimas consequéncias: “depois do pecado
original, o homem esta totalmente corrompido pela concupiscéncia e depende exclusiva e

absolutamente da vontade divina a concessdo da graca para a salvacdo” (SANTO



19

AGOSTINHO, 1999, p.21). Para a teologia cristd, o pecado original é a origem da
imperfeicdo humana, do sofrimento e do mal (NIETZSCHE, 2012).

Para Santo Agostinho, “o objetivo maior dos homens era a salvagdo através da
bondade para se atingir a Cidade de Deus” (CAMPOS; MIRANDA, 2005, p.101). De acordo
com este filosofo cristdo, “desde a expulsdo de Addo e Eva do Paraiso o mundo fora dividido
em duas cidades: a cidade da felicidade eterna de Deus e a cidade atormentada por Satands”
(CAMPOS; MIRANDA, 2005, p.102). E o cristianismo ¢ a “verdadeira filosofia”, que
permite 0 acesso a ‘“verdade eterna com certeza infalivel” e a Cidade de Deus
(MARCONDES, 2001, p.111).

Segundo Agostinho, o mal habitaria 0 homem desde o pecado de Addo e o caminho
para a salvacdo seria o “reconhecimento e a condenagdo e o 6dio aos pecados” (CAMPOS;
MIRANDA, 2005, p.102). Essa ideia é fundamental para a concepgao agostiniana da historia,
que contribui para a teoria da historia ocidental, para a nogédo ocidental do tempo historico. Na
concepcao de Santo Agostinho, a historia € interpretada “como um processo sucessivo de
aliancas e rupturas entre o homem e seu criador”, desde a criagdo até o juizo final e a
redencdo, preparados pela vinda de Cristo e polo Novo Testamento (MARCONDES, 2001,
p.112-113). Dessa maneira, é estabelecido um proposito, um sentido, uma direcdo para a
historia, fundamental para a consolidacdo da Igreja, e todos os fatos ocorridos trazem a marca

da providéncia divina.

2.2 A CONTRIBUICAO DO ESTOICISMO PARA O CRISTIANISMO

Além de Santo Agostinho, outra influéncia filosofica fundamental na
institucionalizacdo do cristianismo e no estabelecimento de uma moral cristd foi a da escola
estoica (MARCONDES, 2001; ABBAGNANO, 1999). Para compreender a escola filosofica
estoica é preciso conhecer sua origem, mas antes disso, compreender a historia da filosofia

anterior aos estoicos. Segundo Abbagnano (1999, p.10),

A investigacdo filosofica no periodo que vai de Sécrates a Aristételes
dirigira-se para a realizacdo da vida teorética, entendida como unidade
da ciéncia e da virtude, isto é, do pensamento e da vida. Mas destes
dois termos, que j& Sécrates unificava completamente, o primeiro
prevalecia nitidamente sobre o segundo. Para SoOcrates a virtude € e
deve ser ciéncia e ndo ha virtude fora da ciéncia.

No periodo posterior a Aristoteles, varias escolas filosoficas surgem e rompem

definitivamente com a harmonia entre os termos da vida teorética, do saber contemplativo
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(MORA, 1978), desinteressado, sem a preocupacao da aplicacdo pratica e da transformacéo
do objeto (JAPIASSU; MARCONDES, 2001). Ha assim uma separacio e cria-se a
necessidade de escolha entre virtude, a contemplacéo das ideias e das reflexdes ético-politicas
e ciéncia. A filosofia procura a orientagdo moral do mundo, subordinando a ciéncia para se
atingir a adequada conduta de vida e “a vida do filosofo ¢ julgada superior a dos que se
ocupam dos negocios da cidade” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p.183).

A mais importante das escolas desse periodo foi a estoica, criada pelo filosofo Zendo
de Cicio (334 -262 a.C). O estoicismo tem influéncia decisiva na filosofia grega, havendo a
incorporacdo de seus principios nas correntes neoplatdnicas e na doutrina aristotelica. Além
disso, “o senso comum, a sabedoria popular e a tradi¢ao filos6fica” (ABBAGNANO, 1999,
p.11), continuam, ainda hoje, aceitando suas doutrinas.

Segundo Japiassu e Marcondes (2001), a ética estoica influencia o pensamento ético
dos primordios do cristianismo. Segundo ela, 0 homem deve adotar uma postura impassivel
diante do mundo, imperturbavel diante dos males da vida, para se atingir a sabedoria e a
felicidade méaximas. Sabedoria e felicidade sdo representadas pela ataraxia, “estado da alma
que nada consegue perturbar’ (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p.68), alcancada, de
acordo com os estoicos, pelo dominio das paix6es humanas — desejo, temor, dor e prazer
(MORA, 1978) — e pela resisténcia aos sofrimentos cotidianos. Dessa maneira, 0 estoicismo
prega a vida com apatia, a “vida contemplativa, acima das ocupag¢des, das preocupagdoes e das
emocgoes da vida comum” (ABBAGNANO, 1998, p.375).

De acordo com a filosofia estoica, 0 mundo, a natureza segue uma ordenacéo racional,
necessaria e perfeita, regente de todas as coisas. E, segundo a ética estoica, 0 homem deve
procurar viver em conformidade com a natureza, ou seja, a agdo humana deve ser concordante
com a ordem racional e racionalmente justificada. Para os estoicos, “assim como o animal ¢é
guiado infalivelmente pelo instinto, 0 homem é guiado infalivelmente pela razéo, e a razéo lhe
fornece normas infaliveis de acao” (ABBAGNANO, 1998, p.375). “A ética estoica ¢, pois,
fundamentalmente uma ética do dever” (ABBAGNANO, 1999, p.29), das a¢des aconselhadas
pela razdo que, quando consolidadas e constantes, constituem as virtudes: sageza, sabedoria e
retiddo do espirito diante dos objetivos do homem, temperanca diante dos impulsos, fortaleza
diante dos obstaculos, justica diante da distribuicdo de bens, etc. (ABBAGNANO, 1999). A
prevaléncia da nogdo do dever chega a ter como consequéncia a justificagdo do suicidio - a
morte voluntéaria foi pratica comum entre os mestres estoicos, incluindo Zendo de Cicio
(ABBAGNANO, 1999) - pois segundo a filosofia estoica, o sabio deve abandonar a vida

quando ndo ha condicdes para a realizagdo do dever.
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Para os estoicos, a virtude é o Unico bem em sentido absoluto, somente a sageza, a
temperanca, a justica e etc. constituem bens, enquanto seus contrarios sao 0s males. A partir
da distincdo entre os bens e os males surge a indiferenca para com as outras coisas: vida,
salde, prazer, beleza, riqueza, glbria, etc. e seus contréarios sdo considerados indiferentes
(ABBAGNANO, 1999). Mas algumas dessas coisas tém valor, podem contribuir para a
conformidade entre a vida e a razdo e por isso sdo preferiveis, enquanto outras devem ser
totalmente negadas. Dentre as coisas que devem ser negadas estdo as emogdes ou paixodes:
desejo, temor, aflicdo/dor, prazer, porque ndo correspondem a situa¢des naturais, ndo estao de
acordo com o principio racional do mundo (ABBAGNANO, 1999).

Na perspectiva dos estoicos, também nas comunidades humanas, é o principio racional
a lei natural que governa todos os povos, em todos 0s tempos, ou seja, € uma lei Unica, eterna
e imutavel, em suma, universal (ABBAGNANO, 1999).

2.3 CONDENACAO MORAL DO MUNDO E DO CORPO

A moral pode ser entendida como a “teoria dos valores que regem a a¢do ou conduta
humana, tendo um carater normativo ou prescritivo”, ou os ‘“costumes, valores ¢ normas de
conduta especificos de uma sociedade ou cultura” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p.134).
A moral cristd, ou seja, os valores regentes da conduta humana estabelecidos durante e apos o
surgimento do cristianismo, tem sua fundamentacdo nas epistolas de Sdo Paulo e nas
reflexdes de Santo Agostinho, recebendo contribuicdes do platonismo/metafisica e do
estoicismo. A partir da sintese entre todos esses elementos surgem as regras morais que
estabelecem pecados e virtudes, e que marcam uma revolucdo na forma de lidar com o
mundo, sobretudo na relagdo com o corpo (LE GOFF, 2006).

Da associacgdo entre o cristianismo, sobretudo das pregac@es de Sdo Paulo, e a filosofia
grega, sobretudo com Santo Agostinho, surge uma condenacdo moral do mundo. E importante
atentar para essa condenacdo na ldade Média, pois é nesse periodo em que ela mais se
manifesta, com uma “quase revolugdo nos conceitos e nas praticas corporais”, “desde 0
triunfo do cristianismo nos séculos IV e V” (LE GOFF, 2006, p.29). Além disso, a Idade
Meédia € “matriz de nosso presente”, pois nela sdo concebidas “muitas de nossas mentalidades
e muitos de nossos comportamentos” (LE GOFF, 2006, p.29).

Com o estabelecimento do cristianismo, surgem as suas regras morais que
discriminam os pecados e as virtudes. A luxuria, a gula, o excesso de bebida e alimentagédo

séo condenados (LE GOFF, 2006), como podemos observar nos escritos de Santo Agostinho:
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Sustento uma guerra cotidiana com jejuns, reduzindo o corpo a
escraviddo. [...] Sendo a satde o motivo do comer e do beber, o prazer
junta-se a esta necessidade, como um companheiro perigoso.
Ordinariamente procura ir adiante, para que se faca por ele o que,
segundo vou dizendo, faco ou quero fazer por causa da saude. Ora, 0
limite ndo é 0 mesmo para ambos 0s casos, pois 0 que basta a saude é
insuficiente para o prazer. Muitas vezes ndo se vé bem ao certo se é 0
cuidado necessario do corpo que pede esse esfor¢o do alimento, ou se
é a voluptuosa e enganadora sensualidade que exige ser servida. [...]
Esforgo-me todos os dias para resistir a estas tentagdes, invocando, em
meu auxilio, a Vossa destra. [...] Arrancai-me de toda tentacdo. N&o
receio a impureza do alimento, mas temo a imundicie do prazer
(SANTO AGOSTINHO, 1999, p.288-291).

Santo Agostinho fala em “imundicie do pecado” (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.49),
que acontece quando “em vez de procurar em Deus os prazeres, as grandezas e as verdades”
procura-0S em suas criaturas, nas coisas terrenas e mundanas. Para Santo Agostinho os bens
terrenos, “o ouro, a prata, os corpos belos e todas as coisas sao dotados de um certo atrativo”,
mas é essa boa aparéncia que arrasta 0 homem para o mal, para distante de Deus, causam uma
embriaguez que faz o homem amar as criaturas e esquecer de Deus (SANTO AGOSTINHO,
1999). Esses bens mundanos sdo infimos, menores “comparados com os superiores celestes”,
nao passam de “despreziveis e abjetos” (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.70).

Dessa maneira, na concep¢do de Agostinho, pecado ¢ amar os ‘“efémeros
passatempos”, os prazeres, abracar o mundo que nos foge, que ¢ passageiro, e desprezar a
Deus, eterno e imutavel (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.139). Ou seja, a ideia de pecado
estd diretamente ligada a ideia metafisica de Deus como o principio do mundo. Todas as
coisas que existem neste mundo, neste plano, passageiras e instaveis, sdo condenadas e
desprezadas, devendo-se amar aquele de quem “todas as coisas provém”, “aquele que sempre
permanece o mesmo”, a verdade que transcende a existéncia de tudo (SANTO AGOSTINHO,
1999, p.194).

A associacdo entre a metafisica e o cristianismo se mostra claramente nas palavras de
Agostinho, que se refere ao seu Deus, o Deus cristdo como a “Luz Imutavel”, “verdade
eterna” e “eternidade adoravel” (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.186). Em suas “Confissdes”,
Santo Agostinho cita 0 momento em que reconhece nos ‘“castos escritos” de Sdo Paulo a
“verdade incorpdrea” buscada na filosofia platonica: “Comecei a 1é-los [os escritos de S&o
Paulo] e notei que tudo o que de verdadeiro tinha lido nos livros dos platbnicos se encontrava
naqueles” (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.195-196). Ao pedir conselhos para os grandes

religiosos da cidade em que morava e ao mencionar a leitura das obras platbnicas e
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neoplatonicas, Agostinho recebe os parabéns por “ndo ter caido nos escritos dos outros
filosofos, cheios de falacias e enganos, ‘segundo os elementos do mundo’ (Col 2, 8)”
enquanto “as obras platonicas sugerem, de todos os modos, Deus e o seu Verbo” (SANTO
AGOSTINHO, 1999, p.203).

A felicidade da “verdade incorporea” buscada pelos platonicos, também buscada por

Santo Agostinho, se opunha a felicidade mundana, como lemos nas “Confissdes” do santo:

Eu ia adiando a hora de desprezar a felicidade terrena, para me
entregar a busca da Sabedoria, cuja investigacdo, para ndo falar ja da
sua descoberta, se deve antepor aos tesouros encontrados, aos reinos
do mundo e, enfim, aos prazeres corporais [..] (SANTO
AGOSTINHO, 1999, p.214).

Apos sua conversdo a religido cristd, Santo Agostinho, antes entregue aos bens
terrenos e dominado pelas paixdes (SANTO AGOSTINHO, 1999), torna-se um exemplo de
superacao dos vicios e pecados. Antes “torpe, disforme, sujo, manchado e ulceroso” (SANTO
AGOSTINHO, 1999, p.214) por seguir as esperancas do mundo, Agostinho passa a viver ante
a “casta dignidade da continéncia, serena, sem alegria desordenada”, desprezando o mundo,
sem devorar o tempo e sem ser por ele devorado (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.221). Na
vida em comunhdo com Deus, Santo Agostinho abandona sua vida de pecados e vira o
modelo de vida para 0s outros cristaos.

Em seu livro “Confissdes”, no qual Santo Agostinho confessa seus antigos pecados a
Deus e mostra a todos como largou sua vida pecaminosa, sdo condenados, além das riquezas
materiais, 0s vicios e as paixdes humanas, as corrupcbes da alma. S&o mencionados
negativamente: o orgulho, a inveja, a ambicdo, a sevicia (crueldade), a preguica, a
curiosidade, a gula, a cobica, a avareza, a ira € a vinganca, a ignorancia e a estulticia, o temor
— pela perda de bens e posses —, a volupia, a devassidao e a luxdria (SANTO AGOSTINHO,
1999).

De acordo com Le Goff (2006, p.50-51), a luxtria “condensa todas as ofensas feitas a
Deus no sistema dos ‘pecados capitais’ e unida a fornicacdo e a concupiscéncia forma “a
triade da reprovacdo sexual” que resultard na condenacdo do corpo na Idade Média. E, para
Le Goff, Santo Agostinho ¢ “testemunha e desbravador da nova ética sexual do cristianismo”,
esbogada nas epistolas de Paulo, fornecendo-lhe “legitimidade existencial e intelectual”. Em
relacdo ao prazer carnal, apds sua conversdao, Santo Agostinho passa a tratar das relacdes
sexuais como “a enfermidade da carne” e “doenca da alma” e fala de seu passado como

“preso ao visco da volipia” (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.163). Os prazeres carnais eram
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para Agostinho um abismo profundo. J& sobre o matriménio, considerado por Agostinho
como uma forma de amenizar o pecado das relagfes sexuais, 0 santo toma como correto o que
aconselha o apostolo Paulo: “¢ certo que o Apdstolo [S&o Paulo] ndo me proibia casar, ndo
obstante exorta-me a um estado melhor, porque queria ardentemente que todos os homens
fossem como ele” (SANTO AGOSTINHO, 1999, p.202).

A partir da influéncia de Santo Agostinho, que pregava ser a culpa do pecado original
passada a todos os descendentes de Adao pelo ato sexual, “momento em que somos tomados
por paixdo e emoc¢dao e¢ Deus ¢ de todo esquecido” (CAMPOS; MIRANDA, 2005, p.102)
houve “a transformagdo do pecado original em pecado sexual” (LE GOFF, 2006, p.51). A
partir dessa ligacdo entre o pecado original — antes um “pecado de curiosidade e orgulho” (LE
GOFF, 2006, p.49) — e o0 pecado sexual, instaura-se um “sistema de controle corporal e
sexual”, com a condenacao moral do corpo.

Segundo Le Goff (2006, p.35) o corpo é na Idade Média, por conta do exposto,
reprimido e “contido pela ideologia anticorporal do cristianismo institucionalizado”. A Idade

Média ¢ a “época da grande rentincia ao corpo’:

Mulher diabolizada; sexualidade controlada; trabalho manual
depreciado [...] riso e gesticulacdo reprovados; méascaras, maquiagem
e travestimentos condenados; luxdria e gula associados... O corpo é
considerado a priséo e o veneno da alma (LE GOFF, 2006, p.36-37)

Além disso, “desaparecem as termas, o esporte, assim comoO O teatro herdado dos
gregos ¢ dos romanos” (LE GOFF, 2006, p.36-37) e se assiste “a uma derrocada das praticas
corporais, assim como a supressdo ou ainda ao confinamento dos lugares do corpo da
Antiguidade” (LE GOFF, 2006, p.31).

A repressdo do corpo tem raizes ainda no interior do paganismo romano, sobretudo
com o imperador Marco Aurélio (121-180) e seu estoicismo “banhado de ascetismo e fundado
no dominio de si, sempre em luta contra a depravagdo das paixdes” (LE GOFF, 2006, p.47).
Marco Aurélio € um dos mais importantes filosofos da escola estoica do terceiro periodo, o do
estoicismo romano (JAPIASSU; MARCONDES, 2001). No final do século Il da era crista
ocorre “uma metamorfose das relagdes sexuais e conjugais; ao sair dessa metamorfose, a
moral sexual pagd se encontra idéntica a futura moral cristd do casamento” (LE GOFF, 2006,
p.48). O terreno ja estava preparado para a “reviravolta do corpo contra si mesmo”, mas “a
Idade Média dara um impulso muito mais forte a essa depreciagdo corporal e sexual por meio
de seus ideologos” (LE GOFF, 2006, p. 48).
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Na Idade Média, o ideal ascético aparece como o modelo de vida cristd que deve ser
seguido. E por meio da renincia e da repressio do prazer e das chamadas “tentacdes”,
sobretudo no dominio alimentar e no dominio corporal que se alcanga a liberdade espiritual e
0 retorno a Deus. Nesse desprezo pelo mundo, o desprezo pelo corpo ocupa um papel central,
“o corpo sexuado da Idade média é majoritariamente desvalorizado” e as pulsdes e o desejo
carnal sdo amplamente reprimidos (LE GOFF, 2006, p.41). Os atos sexuais, “felacdo,
sodomia, masturbacdo, adultério, fornicacdo e etc. [...] sdo, um a um, sucessivamente
condenados”. Admite-se apenas 0 uso salutar e salvador do corpo, através do casamento
monogamico e indissoltvel, a fim de procriacdo (LE GOFF, 2006, p.42-44).

N&o sé o corpo é condenado e reprimido com a ascensdo do cristianismo, o sonho,
“um dos fendmenos mais enigmaticos da humanidade” (LE GOFF, 2006, p.82) também passa
a ser tratado de uma forma diferente de como o era na Antiguidade. Anteriormente
valorizado, interpretado para a descoberta de verdades ocultas no além ou de previsdes para 0
futuro, o sonho é moralmente condenado e diabolizado. O sexo € o principal motivo dessa
reprovacao dos sonhos, indissociavelmente ligados ao corpo, pois “a noite, a carne desperta,
palpita, aguilhoa o corpo luxuriante” (LE GOFF, 2006, p.82).

Mas a condenacdo do corpo nao se reduz apenas a sexualidade. Além dos prazeres da
carne sao reprimidos os prazeres alimentares, 0os pecados da boca, através dos jejuns; e sao
desvalorizados os trabalhos manuais (LE GOFF, 2006). O trabalho laborioso ¢ colocado “do
lado do erro e da peniténcia”, “uma consequéncia do pecado original”’, como forma de
expiagdo e, por causa da condenacao “do sexo, do sangue e do dinheiro”, “prostitutas,
médicos e comerciantes” sdo considerados profissionais corrompidos (LE GOFF, 2006, p.65).
A condenacdo do trabalho permanece firme até o século XII.

Ainda na ldade Média, juntamente com a condenacdo do corpo ocorre a valorizacao
do pranto e das lagrimas. Essa transformacdo do pranto, “manifestagdo mais ostensiva da dor
e da tristeza humanas” (LE GOFF, 2006, p.71) em um valor também ¢ operada pelo
cristianismo, na medida em que as lagrimas sdo tomadas como dadivas, a dgua purificadora
gue vem como recompensa. Além disso, as lagrimas sdo valorizadas pelo calculo ascético de
economia dos fluidos: chorar expele liquidos que poderiam ser usados de forma pecaminosa,
como através do sexo (LE GOFF, 2006), e por serem sinais “da encarna¢do de Cristo no
homem”, pois Jesus chora por trés vezes na Biblia (LE GOFF, 2006, p.72). Enquanto o choro
¢ valorizado, o riso, por sua vez, ¢ duramente condenado e reprimido, visto como “do lado do

demonio”, “da parte do Diabo” (LE GOFF, 2006, p.75).
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Vimos neste capitulo que, com o estabelecimento da religido cristd, com a difuséo da
crenca na ressurreicdo de Cristo por seus apostolos, principalmente em meios helenisticos,
nos quais a nova religido se associa a tradicao filosofica grega, surge uma moral cristd. A
nova moral estabelecida, fundamentada nas pregacdes do apdstolo Paulo, nas reflexbes de
Santo Agostinho e com contribui¢des das filosofias de Platdo e dos Estoicos, principalmente,
determina uma nova relacdo com o mundo, com virtudes, valores e valoragdes voltadas para
seu Deus, para um mundo do além, e que acabam por condenar o corpo € 0 mundo terreno, ou

seja, a vida.
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3 A CRITICA NIETZSCHIANA AO CRISTIANISMO E A MORAL CRISTA

Neste capitulo, pretende-se abordar a critica de Nietzsche ao processo apresentado no
capitulo anterior, no qual surgem o cristianismo e a moral cristd, determinando uma nova
relacdo com o mundo. Serdo abordados os aspectos principais da critica nas obras O
Anticristo e Genealogia da Moral, sendo eles: a critica ao cristianismo como uma tendéncia
vital decadente, determinando uma postura negadora da vida que d& origem aos valores
cristdos e que se manifesta na moral; a critica ao cristianismo como metafisica, um
“platonismo para o povo” (NIETZSCHE, 1999, p.10), que despreza este mundo e valoriza
um mundo transcendental; e a critica a repeticdo indefinida dos valores tradicionais cristdos,
valores que ainda hoje orientam a nossa vida e determinam uma posicao negadora diante dela
(NIETZSCHE, 2012).

Para uma melhor compreensdo dos aspectos abordados, serd feita uma breve
apresentacdo de alguns pontos da filosofia de Nietzsche, a comecar pela sua visdo sobre o
mundo, a vida e 0 homem. E contrapondo essa visao a visao cristd e metafisica do mundo que
Nietzsche desenvolve a sua critica. Sera apresentado também o conceito de genealogia, pois €
a partir deste que Nietzsche avalia a valoracéo cristd do mundo. Além disso, sera abordado
um aspecto importante da critica de Nietzsche em O Anticristo: a diferenca entre o
cristianismo vivido por Jesus e o cristianismo difundido pelo apdstolo Paulo, pois € este
altimo que forma a instituicdo e a moral que dominam o Ocidente até hoje (FINK, 1983;
FEILER, 2011; NIETZSCHE, 1999).

Antes de iniciar a apresentacdo desses aspectos da filosofia de Nietzsche, é importante
ressalvar o leitor: a obra do filosofo Nietzsche € indiscutivelmente complexa e uma tentativa
como a deste trabalho de dar linearidade expositiva ao pensamento de Nietzsche acaba
inevitavelmente em uma perda de complexidade. Nas diferentes obras de Nietzsche e em cada
periodo de sua filosofia sdo levantados diferentes aspectos em relacdo aos problemas tratados,
aos objetos em analise sdo lancados diferentes pontos de vista. Reunir estes aspectos e pontos
de vista em uma Unica exposicdo trata-se de uma missdo dificil, ainda mais em relacdo a
moral cristd, um dos pontos mais polémicos da obra do fil6sofo. Por isso, este trabalho busca
se deter sobre os aspectos principais de apenas duas obras, O Anticristo e Genealogia da
Moral, mas é bom deixar claro ao leitor que a critica de Nietzsche a moral cristd é muito mais
ampla e se detém sobre outros aspectos ndo tratados aqui. Dito isto, segue-se com a

apresentacdo da critica nietzschiana.
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3.1 AVISAO DE NIETZSCHE SOBRE A VIDA

De acordo com Fink (1983, p.7), Nietzsche ¢ “um formidavel ponto de interroga¢ao no
caminho percorrido até agora pelo homem, determinado pela heranca da Antiguidade e por
dois milénios de cristianismo”. Esse ponto de interrogacdo que ¢ Nietzsche nos provoca a
refletir sobre esse caminho, mas ele proprio “acalenta a suspeita de que este seria um caminho
errado”, recusando tudo o que foi considerado ‘““sagrado”, “bom” e “verdadeiro” nesse trilhar
da humanidade (FINK, 1983, p.7). A partir daqui, buscaremos apresentar 0s aspectos
fundamentais da critica de Nietzsche sobre o percorrer desse caminho, tratando mais
especificamente da ascensdo do cristianismo e da moral cristd, apresentada no primeiro
capitulo.

Antes, é necessario esclarecer que a critica de Nietzsche ndo é direcionada somente ao
cristianismo, mas a toda a tradicdo ocidental, que determina a nossa relacdo com o mundo
atualmente (MARCONDES, 2007). Como nos disse Fink (supra), historicamente, 0 mundo
ocidental atual ¢ determinado pela “heranca da Antiguidade e por dois milénios de
cristianismo” (FINK, 1983, p.7) e nds, que vivemos no ocidente, somos herdeiros “da sintese
entre o judaismo, o cristianismo e a cultura grega” (MARCONDES, 2001, p.105). E na critica
a essa tradicdo, o que Nietzsche discute é a estrutura que € comum ao cristianismo e a
filosofia desde os fildsofos classicos, principalmente Socrates e Platdo.

Isso significa que Nietzsche ndo se pde a discutir a existéncia de Jesus ou do Deus
cristdo, nem discute a veracidade dos fatos religiosos. O teor da critica dele é diferente, pois
nele ocorre o que Karl Lowith chama de “completude do ateismo”. Lowith (1985) e Fink
(1983) concordam com que o ateismo € o pressuposto de toda a filosofia de Nietzsche. Com a
desdivinizacdo do mundo e com a secularizacdo do homem desenvolvidas por Nietzsche em
sua filosofia, a historia do ateismo filos6fico completa-se. A visdo que Nietzsche constrdi do
mundo como natural e amoral, ciclo eterno de nascimento e perecimento, sem um proposito
final, o coloca para além de um Deus, para além de adversarios que afirmem a presenca desse
Deus (LOWITH, 1985). A critica de Nietzsche estd voltada para o fendmeno moral do
cristianismo (FEILER, 2011). “Assim, ele tomou como alvo de seus ataques, ndo tanto a
teologia ou a ideia de Deus, como as consequéncias morais que a religido cristd acarreta”

(LOWITH, 1985, p.144). E 0 que podemos perceber no seguinte trecho da obra O Anticristo:

O que me interessa é o tipo psicoldgico do Salvador. Este poderia
estar contido nos Evangelhos a despeito dos Evangelhos, por mais
mutilado ou sobrecarregado que esteja com tragos estranhos [...]. Ndo
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interessa a verdade sobre o que ele fez, sobre o que disse, sobre o
modo como morreu, mas a questdo é saber se ainda nos é possivel

imaginar o seu tipo em geral, se ele foi ‘conservado pela tradi¢ao’?
(NIETZSCHE, 2013, p.29).

De acordo com Karl Léwith (1985), a intencdo de Nietzsche é a reconquista do mundo
natural (vimos no primeiro capitulo do desenvolvimento deste trabalho que a tradicdo crist,
assimilando ideias da filosofia grega, termina por condenar o mundo, tomando-0 como
reprovavel). Nietzsche renuncia aos mundos metafisicos e as esperancas supraterrestres e de
um reino celestial. Para ele ha “uma existéncia puramente terrestre sem transcendéncia
alguma” (LOWITH, 1985, p.147). Nietzsche afirma o mundo da natureza, que existe por
graca da natureza, ou seja, que nao foi criado por alguém com um propdsito em mente; o
mundo irracional, imoral ¢ “inumano”. O mundo seria inumano na medida em que, na
filosofia de Nietzsche, 0 homem é considerado apenas mais um animal, assim como 0s outros,
produto da natureza. Dessa forma, 0 homem ndo pode ter a superestima e a pretenséo de se
considerar a razao e o fim da criacdo, ndo pode se considerar como feito a imagem de Deus e
por isso ndo pode ser a medida do mundo (LOWITH, 1985). Sobre esse ressituar 0 homem no
mundo natural, Nietzsche escreve em seu O Anticristo que:

Nos ja ndo derivamos mais o homem do ‘espirito’, da ‘divindade’, e o
recolocamos de volta entre os animais. [...] n6s nos precavemos
contra uma certa vaidade: a de que 0 homem é o grande objetivo por
trés do processo de evolugédo animal (2012, p.35).

O mundo natural é, para Nietzsche, um ciclo eterno de criacdo e destruicdo, de
nascimento e de morte, de ascensdo e declinio, de alegria e de sofrimento, de dor e de prazer
(NIETZSCHE, 1999). Segundo Fink (1983, p.8), ao entender o sofrimento como inerente a
vida, junto com a felicidade, Nietzsche se situa entre os primeiros pensadores gregos, entre 0s
pré-socraticos, pois se comporta “como o Sim que tudo aceita em relagdo ao Ndo que tudo
contesta”.

De acordo com Feiler (2011), Nietzsche propde o retorno aos ideais da cultura grega
pré-socratica de afirmacdo da vida. Na concep¢do pré-socréatica e na concepcao nietzschiana,
a esséncia desse mundo ndo é um principio estavel e imutadvel ou o bem supremo (como
ocorre na tradicdo metafisica e no cristianismo), mas sim esse eterno movimento de
alternancia (LOWITH, 1985; FINK, 1983), o retorno eterno dos desafios da vida (FEILER,

2011). A concepgdo de mundo de Nietzsche ¢ uma concepgao tragica, nela “a realidade ¢ a
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contraparte das contradigdes originais”, tudo o que surge em existéncia individualizada deixa

de existir pela “lei inexoravel do declinio” (FINK, 1983, p.18). Nessa visao,

[...] encontram-se confundidas a vida e a morte, a ascenséo e a
decadéncia de tudo quanto é finito [...]. O sentimento tragico da vida é
antes a aceitacdo da vida, a jubilosa adesdo também ao horrivel e
medonho, a morte e ao declinio [...]. A aceitacdo tragica mesmo do
declinio da propria existéncia nasce do conhecimento de que todas as
formas finitas sdo apenas ondas temporarias na grande maré da vida,
de que o declinio do existente finito ndo significa destruicdo pura e
simples, mas regresso ao fundo da vida do qual surgiram todas as
coisas individualizadas. [...] Vida e morte s&o irmés gémeas [...] luz e
trevas, formas e sombras infernais, ascensdo e declinio constituem
apenas faces da mesma vaga da vida (FINK, 1983, p.18).

Segundo Lowith (1988, p.155), 0 nosso acesso a natureza, nNOsso contato com o
mundo, se da pela aceitagdo do tragico e por nossa existéncia corporal. A natureza se
manifesta em nos “nas impulsdes, nos desejos e sensagoes da existéncia corporal”’, em
instintos de autoconservacdo e de exaltacdo e satisfacdo de si proprio e em pulsdes para o
dominio, tudo o que Nietzsche desenvolve no conceito de “Vontade de Poténcia”. A Vontade
de Poténcia é a pulsio fundamental da vida (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p.55), é o
instinto representante do poder criador da vida, “um impulso cego”, avido e insaciavel,
sempre em busca de satisfacdo, mas eternamente sofredor (GIACOIA JUNIOR, 2007, p.17).

Para Nietzsche, a vida é a totalidade de todas as fungdes organicas, do conjunto de
fendmenos fisiologicos e emocionais (FEILER, 2011), das forcas que movem 0s seres Vivos.
Segundo Abade (2010), os seres sdo constituidos por diferentes forcgas, que, no corpo, buscam
dominar. Na vida, os seres vivos lutam pelo poder, pela expansdo de suas forcas vitais
(ABADE, 2010). No livro O Anticristo, Nietzsche descreve a vida “como um instinto para o
crescimento, para a sobrevivéncia, para acumulacdo de forgas, para o poder” (NIETZSCHE,
2012, p.27). Nessa perspectiva sobre a vida, 0 homem é visto como um animal que, assim
como 0s outros animais, € movido por instintos, funciona como uma maquina. As “vontades”
do homem sao resultantes fisiologicas de “uma série de estimulos em parte discordantes, em
parte harmoniosos” (NIETZSCHE, 2012, p. 36), ou seja, 0S homens, assim como 0s animais,
agem a partir da tensdo entre suas forcas e fendmenos fisiol6gicos e emocionais. Nessa
perspectiva, segundo Abade (2010), Nietzsche nega a dicotomia entre corpo e alma, entre
corpo e razao, pois para o filésofo, a alma, a razdo, sdo partes do corpo e obedecem as

condigdes fisiopsicoldgicas do corpo.
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Mas, essa caracterizacdo de vida por Nietzsche ndo se refere somente ao bioldgico, ao
organico: o social, o cultural, 0 econdmico e etc. também se caracterizam pela luta pelo poder,
pela expanséo do poder e florescimento de impulsos vitais. No universo social e na cultura a
vontade de poténcia também se faz presente (ABADE, 2010).

O que vimos aqui, nesta se¢do, é que Nietzsche procura retomar o mundo natural. Para
tanto, o filésofo procura explicar a existéncia a partir da ideia de eterno retorno e da nogéo do
tragico, que afirmam a vida em todos os seus aspectos, do nascimento & morte, da felicidade
ao sofrimento, sem estabelecer um propdsito, uma justificacdo para esses aspectos. Dessa
maneira, 0 mundo, na concep¢do de Nietzsche, situa-se para além de expectativas
teleoldgicas, para além de projetos e propdsitos criadores de um Deus, existindo de forma
gratuita, aleatOria e eterna. Também vimos que a sua explicacdo de vida se baseia em uma
perspectiva fisiopsicoldgica, de forcas vitais que buscam se afirmar e se expandir, e que pde o
homem ao lado de todos os outros animais, como um produto da natureza.

Pelo que foi apresentado, a concepgdo de Nietzsche “ndo fornece uma interpretacéo
moral da vida nem oferecer uma visdo teleologica de um propésito ou objetivo para a
existéncia”, sem “qualquer pensamento de consolagdo metafisica” ou “esperanca de
redengdo” (SPINKS, 2003, p.61-62). Nietzsche rejeita as ideias de Deus, de Moral e de Além,
pois estes seriam opressores, limitando a relagdo do homem com o mundo natural, amoral e
ndo transcendental. Dessa maneira, ele procura “devolver a existéncia a sua independéncia, a
sua indeterminacdo” (FINK, 1983, p.66), climinando os fatores exteriores que determinam o
homem. Neste sentido, estabelece as suas no¢des do que é “bom” e do que ¢ “mau”. Para
Nietzsche, “bom” é “tudo o que aumenta o sentimento de poder, a vontade de poder, o proprio
poder no homem” ¢ “mau” ¢ “tudo o que brota da fraqueza”. A partir disso, ele define a
felicidade como “o sentimento de que o poder aumenta — de que a resisténcia € superada”
(NIETZSCHE, 2012, p.24), de que os desafios da vida sdo ultrapassados e que as energias

vitais sdo expandidas, felicidade para além da ideia de Bem e Mal.

3.2 O CRISTIANISMO COMO METAFISICA E PLATONISMO PARA O POVO

O cristianismo é uma forma de avaliar a vida, de interpretar o mundo e esse é o foco
principal da critica de Nietzsche a ele (NIETZSCHE, 2012). Essa forma de olhar para o
mundo e lidar com ele, surgida ha dois mil anos, ainda esta presente no ocidente hoje e é,
segundo Nietzsche, manifestacdo da decadéncia, da fraqueza e da negacdo e a moral cristd é,
para o filésofo, “a moral da autorrenuncia” (NIETZSCHE, 1999, p. 7). Nesta se¢do sera

apresentada a visdo cristd do mundo como um produto da metafisica socratico-platdnica, que
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faz da moral cristd, segundo a critica de Nietzsche, um “platonismo para o povo”
(NIETZSCHE, 2001, p.8) e uma moral negadora da vida.

O cristianismo promete a felicidade, a eliminacdo do sofrimento através da redencéao
dos pecados (FINK, 1983). A felicidade é alcangada, no cristianismo, em outro mundo, no
mundo do Além, na vida apds a morte e apds o Juizo Final. Conforme vimos na se¢do
ASSOCIACAO DO CRISTIANISMO A FILOSOFIA GREGA, do primeiro capitulo do
desenvolvimento, na qual é abordada a contribuicdo de Santo Agostinho para a moral cristd,
conquista-se a felicidade a partir do abandono da vida em pecado e a partir da vida em
comunhdo com Deus. Considera-se pecado tudo o que ¢ “ilusoério”, passageiro, efémero, tudo
0 que prové prazer e sofrimento, tudo o que é oposto ao principio eterno e imutavel do
mundo, ou seja, a Deus. Por esse motivo, a moral cristé classifica 0 mundo e seus elementos
como reprovaveis, prega o desprezo por tais elementos e promete a felicidade eterna no
mundo divino.

A associacdo entre o cristianismo e a filosofia grega que, conforme ja vimos, foi
iniciada pelo apostolo Paulo para a difusdo de sua doutrina entre 0 povo helénico mostra-se
claramente nas ideias apresentadas no paragrafo acima. Exatamente por isso, Fink (1983, p.
149), afirma que “o que Nietzsche com tanta invic¢do combate sobre a capa de cristianismo ¢
antes de mais nada uma metafisica, uma avaliacdo”. Mas, ndo ¢é qualquer metafisica que se
apresenta no cristianismo e € criticada por Nietzsche, é exatamente a metafisica ocidental, a
metafisica socratico-platonica. Da mesma forma que a metafisica, o cristianismo interpreta “o
sensivel, o terrestre, o corpo como algo de provisério, inauténtico e aparente” e opde sensivel,
corporeo e terrestre a um mundo superior, auténtico, verdadeiro e eterno (FINK, 1983, p.149).

E preciso fazer uma breve explanacdo sobre a metafisica socratico-platdnica para
tracar uma relacdo entre esta e o cristianismo para, em seguida compreender a critica
nietzschiana a essa associacdo. Mas antes, é necessario esclarecer a definicdo de metafisica. A
metafisica, segundo Mora (1978, p.182) se constitui em um “saber que pretende penetrar no
que estd situado para além ou detras do ser fisico” ¢ dos fendmenos, investigando os
principios e as causas primeiras de “qualquer substancia como substincia e ndo a este ou
aquele tipo de substancia”. Buscando a esséncia das coisas, a metafisica ¢ definida como a
filosofia primeira, pois todas as outras partes do sistema filosofico partem de seus
pressupostos (JAPIASSU; MARCONDES, 2001). A metafisica é o estudo do ser enquanto ser
é a perseguicdo a verdade eterna, que permanece estavel apesar de todas as mudancas pelas

quais passam 0s Seres.
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Tratando da metafisica socratico-platdnica, de acordo com Marilena Chaui (2006,
p.185), Platdo considerava 0 mundo material e sensivel — o qual experimentamos com 0s
sentidos — imperfeito, pois a matéria ¢ imperfeita, “ndo consegue manter a identidade das
coisas”, muda sem cessar, “passando de um estado a outro, contrario ou oposto”. Assim, o
mundo material, mutavel e contraditério, s6 nos possibilita conhecer aparéncias e formar
opinides contrarias e contraditorias (CHAUI, 2006).

Em oposicdo a esse mundo ilusério, de mudanga e aparéncia, Platdo afirma a
existéncia de um mundo perfeito, inteligivel, mundo das ideias e das esséncias verdadeiras
(CHAUI, 2006). Nesse mundo, a verdade pode ser conhecida sem a interferéncia de opinides
e sentidos, através do intelecto puro, que alcanca a identidade e o permanente. Ou seja, a
verdade é alcancada através do pensamento e da reflexdo e da negacdo da experiéncia dos
sentidos, do abandono destes. Para Platdo, o mundo sensivel ¢ mera “sombra, copia
deformada ou imperfeita do mundo inteligivel” (CHAUI, 2006, p.185), que nos engana e nos
ilude, levando-nos ao erro. Deve-se entdo abandonar o mundo material, a mudanca, o
perecimento, as aparéncias e as imagens, passando da instabilidade e da contradicdo a
identidade e a racionalidade (CHAUI, 2006, p.186).

Além do platonismo, outras linhas filosoficas contribuem para a formacdo de uma
metafisica cristd. De acordo com Chaui (2006), os primeiros intelectuais cristéos,
principalmente Sdo Paulo e Santo Agostinho, adaptaram ideias filosoficas a religido cristd a
fim de converter aqueles “que haviam sido educados na tradi¢do racionalista da Filosofia”
(CHAUI, 2006, p.192) e transformaram a doutrina a ponto de ser plenamente aceita pelos
intelectuais da época (SPINELLI, 2003). Foi a vontade de evangelizar a todos, para tornar o
cristianismo universal, responsavel pela associacdo entre metafisica grega e religido cristd,
gue culmina com o estabelecimento de uma metafisica cristd. Além disso, a intelectualidade
cristd tinha interesse na “defesa da religido cristd contra os ataques tedricos e morais que
recebia dos antigos” (CHAUI, 2006, p.46). Dentre as contribuicdes filosoficas, além de ideias
platdnicas, estdo ideias neoplatonicas — que retomam a filosofia de Platdo, “mas com um
conteudo espiritualista e mistico” (CHAUI, 2006, p.192) e ideias estoicas.

Do platonismo e do neoplatonismo o cristianismo fez surgir as ideias doutrinarias de
separacao entre corpo e espirito (alma) e de separacao entre diferentes planos, de um mundo
terreno, temporal, ilusério e reprovavel e de um mundo superior, futuro e eterno. Surge
também o dogma de Deus como esséncia, principio supremo, criador dos diferentes mundos
(CHAUI, 2006). J4 do estoicismo, os intelectuais cristdos se apropriaram da ideia de uma

“Providéncia divina racional, que governa todas as coisas € 0 homem” (CHAUL 2006, p.193),
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associada ao Deus cristdo. Foram apropriadas também as ideias de que o homem deve
abandonar todos os apetites, impulsos e desejos corporais ou carnais para se entregar a essa
providéncia. E essa agdo moral, de renincia, que tem como condigdo “a fé em Cristo e a graca
santificante” (CHAUL 2006, p.193), que nos coloca em acordo com a Providéncia, em uma
vida em comunhdo com Deus.

Em resumo, a metafisica cristd, inspirada na tradicdo filosofica grega, estabelece a
distincdo entre dois mundos, o mundo terreno, temporal, mutavel, como qual interagimos
através dos sentidos e 0 mundo superior, eterno, imutavel ao qual temos acesso pela vida em
comunhdo com Deus. Essa vida é conseguida pela abdicacdo da relacdo com o mundo
sensivel e pela fé em Cristo.

Nietzsche é um critico da metafisica, pois, segundo o filésofo, a metafisica determina
a decadéncia para a filosofia. Essa decadéncia surge na medida em que deixa de existir a
“unidade entre o pensamento e¢ a vida” e passa a haver ndo afirmacdo da vida, mas
julgamento, limitagdo e condenacdo dela a partir de “valores pretensamente superiores”
associados a um mundo suprassensivel (NIETZSCHE, 1999). E ainda, de acordo com Souza

3

(2007), a moral cristd ¢ “vista na sua agucada visao [de Nietzsche] como um produto da
metafisica socratico-platonica”. E preciso entdo buscar compreender a critica de Nietzsche a
metafisica, em que se baseia e de que maneira é feita.

O combate de Nietzsche a metafisica, ao cristianismo, a toda a tradicdo ocidental é um
combate psicolégico. Nietzsche “nao examina filosoficamente a verdade dos pensamentos da
metafisica”, “ndo demonstra a nao verdade da interpretacdo metafisica e cristd do mundo”
(FINK, 1983, p.130). Sobre o combate psicologico a visdo metafisica do mundo, vemos no
livro Além do Bem e do Mal, o que Nietzsche (2001, p. 11-12) descreve como “o preconceito
caracteristico dos metafisicos”:

As realidades mais sublimes devem ter outra origem, que lhes seja
peculiar. Ndo pode ser sua mde esse mundo efémero, falaz, ilusério e
miseravel, esta emaranhada cadeia de ilusbes, desejos e frustracdes.
No seio do ser, no qual ndo morrerd nunca, hum deus oculto, na
‘coisa em si’ é onde deve se lobrigar seu principio, ali e em nenhuma
outra parte.

Segundo Nietzsche, é a partir de tal preconceito que os metafisicos procuram alcangar
o saber. Criam, a partir dessa perspectiva, algo para ser chamado de “verdade”. Mas, o
problema, na concepgdo nietzschiana, ndo esta no que € essa verdade nem se tal saber é
verdadeiro ou ndo, pois ndo é a partir das questdes ontoldgicas que a sua critica se

desenvolve. A critica de Nietzsche se fundamenta na ideia de que os saberes da metafisica, 0s
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valores e as verdades metafisicos devem ser tomados como “sintomas que indicam tendéncias
da vida” (FINK, 1983, p. 15), pois sdo produzidos por uma determinada avaliacdo da vida,
por um determinado ponto de vista. Em seu diagndstico, Nietzsche afirma que os valores

metafisicos “atrofiam, oprimem e enfraquecem a vida” e

[...] a distingdo entre aparicdo e coisa em si € interpretada como
fendbmeno pelo qual se exprime um sentimento da vida que
enfraquece, de uma vida que ja ndo sente a vontade entre aquilo que
cai sobre 0s sentidos e que inventa para si o ultramundo de um ‘além’
das aparicoes (FINK, 1983, p. 15).

Deve-se notar que as tais tendéncias da vida procuradas pelas analises de Nietzsche
correspondem a composicdo organica das diferentes forcas fisiologicas e psicoldgicas que, na
visdo Nietzsche, constituem a vida. As diferentes existéncias podem carregar forgas
afirmativas, que aceitam o tragico e todo o0 movimento do mundo, da criacdo a aniquilacao, e
que aceitam a luta pelo poder, que procuram dar vazdo a sua vontade de dominio (ABADE,
2010). Ou podem portar forcas degeneradas, decadentes, que ndo aceitam a vida, aos
movimentos e a luta e procuram se apegar a algo estavel, a uma vida serena e ao “ser” estatico
e que por fim acabam por conceber o mundo natural como reprovavel (ABADE, 2010). E a
partir disso que os valores devem ser tomados como sintomas, pois indicam se sao produzidos
por existéncias que buscam se afirmar e que por isso favorecem a vida, ou se sdo produzidos
por formas de existéncia decadentes, constituindo entraves ao desenvolvimento da vida
(SPINKS, 2003). Por esse motivo, o foco ndo deve estar no que seria a verdade, mas na
postura diante da vida que é assumida quando se aceita tal verdade:

Qualquer que seja o valor que concedamos ao verdadeiro, a
veracidade, ao desinteresse, poderia acontecer que nos Vvissemos
obrigados a atribuir a aparéncia, a vontade da ilusdo, ao egoismo e a
cobica, um valor superior e mais essencial a vida [...]. A falsidade de
um juizo ndo pode constituir, em nossa opinido, uma objecdo contra
esse juizo. Esta poderia ser uma das afirmativas surpreendentes de
nossa linguagem. A questdo é saber em que medida este juizo serve
para conservar a espécie, para acelerar, enriquecer e manter a vida
(NIETZSCHE, 2001, p.12-13).

A critica de Nietzsche a metafisica esta intrinsecamente ligada a sua critica ao
socratismo, pois, segundo Nietzsche, a metafisica surge a partir de Sdcrates. Essa critica €
importante na critica ao cristianismo porque, conforme ja vimos, diversos elementos da
filosofia de Socrates foram utilizados no estabelecimento da moral cristd. A filosofia de

Socrates aparece, na perspectiva de Nietzsche, como oposta a toda a sabedoria tragica do
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mundo (NIETZSCHE, 1999; FINK, 1983). O socratismo marca 0 aparecimento da
“supremacia do ‘logico’”, da racionalidade que se opde a todo o saber mistico e intuitivo da
visdo tragica (FINK, 1983, p.20). Segundo Fink (1983), Sdcrates é, para Nietzsche, do tipo
degenerado, pois em SoOcrates apenas 0 aspecto racional e tedrico se desenvolveu, seus
instintos ndo se manifestam e suas forgas vitais estdo dissolvidas, o que faz com que néo veja
nada no movimento da vida. Dessa forma, Socrates seria um degenerado, uma negacgdo diante
do movimento tragico da vida.

Com a filosofia de Sdcrates passa a haver um distanciamento entre a vida e o
pensamento: a afirmacdo da totalidade da vida em todos os seus aspectos da lugar ao
pensamento abstrato do ser, do ser estéatico, da racionalidade que busca a esséncia eterna das
coisas (FINK, 1983; NIETZSCHE, 1999). Dessa forma, tudo o que é mutavel, efémero, que
passa pelo nascimento e pelo perecimento — ciclo considerado natural por Nietzsche - €
considerado ilusorio e, por isso, a filosofia passa a julgar a vida a partir de ideias
pretensamente superiores. E dessa maneira que, segundo Nietzsche (1999), surge a metafisica.
Socrates, e por consequéncia toda a tradicao filosofica construida a partir do seu pensamento,
incluindo a tradicdo crista, sdo decadentes. Em sua postura diante da vida, o socratismo e a
metafisica tentam se apegar a algo que € eterno, ndo aceitando assim o aniquilamento de tudo
0 que existe, negando todo o movimento do devir e, como consequéncia, negando a prépria
vida.

Da mesma forma, o cristianismo busca se apegar a algo eterno, estavel, para eliminar o
sofrimento causado pelo aniquilamento do que existe. Esse principio eterno e estavel é, na
religido cristd, atribuido a uma autoridade “sobre-humana”, a qual também ¢ conferida a
finalidade e a unidade do Mundo. O principio do mundo, na metafisica crista, € o seu Deus
(NIETZSCHE, 2012). Assim como a metafisica de Socrates, em que ha um mundo superior, 0
mundo das ideias, 0 mundo do ser, no cristianismo 0 mundo superior € o0 mundo de Deus,
alcancado apds a morte a apds o abandono deste mundo terreno, ilusério e passageiro.
Conforme vimos na primeira se¢do deste capitulo, Nietzsche concebe como Unico principio
eterno do mundo a eterna alternancia entre a criacdo e a destruicdo do existente, essa é para
Nietzsche a esséncia do mundo. Por isso Nietzsche fala em seu O Anticristo que filésofos e
tedlogos do cristianismo “fizeram da realidade uma mera ‘aparéncia’; uma completa mentira
chamada ‘mundo do ser’ — 0 da esséncia — foi transformado em realidade” (NIETZSCHE,
2012, p.32).

A concepgdo cristd de mundo toma-o como ilusério, efémero, mas vai além e

considera os elementos mundanos como pecado, conforme vimos na secdo CONDENACAO
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MORAL DO MUNDO E DO CORPO deste trabalho. Em oposicdo ao Deus criador do
Universo e da vida, totalmente imaterial, tudo o que é natural, tudo o que é da natureza
mundana passa a ser considerado pecado (NIETZSCHE, 2012). Por isso, o Deus cristdo é
considerado pelo filésofo Nietzsche como contrario a natureza, como forma de negagdo da
vida. Os valores cristdos, que segundo a visdo cristd de mundo s&o dados por Deus, pelo
mesmo motivo seriam valores de negacdo da vida. Os valores da moral cristd, assim como 0s
metafisicos, sdo criticados por Nietzsche em O Anticristo:

Para que o homem se tornasse perfeito aconselhavam-no, a
semelhanca da tartaruga, a recolher seus sentidos para dentro de si, a
ndo ter mais contato com as coisas terrenas e a se desprender de seu
envoltério mortal: entdo, depois disso, apenas a parte mais importante
dele, o ‘puro espirito’, continuaria a existir (NIETZSCHE, 2012,
p.36).

No trecho supracitado estd ideia metafisica principal responsavel pela condenacao
moral e desprezo pelo corpo que ocorre com o estabelecimento do cristianismo. Justificam-se
com ideias metafisicas como essa as caracteristicas da moral crista de desprezo pelo corpo, ja
citadas neste trabalho, através das obras de Le Goff e Santo Agostinho. Vé-se aqui que o
corpo €, na metafisica e no cristianismo, um mero invélucro mortal e imperfeito da alma
eterna e perfeita, do “puro espirito”. Os prazeres suscitados pelo corpo e os sofrimentos que
sempre acompanham esses prazeres sdo um empecilho para a alma alcancar a vida eterna em
felicidade, sem perturbacGes e sem sofrimentos, em comunh@o com 0s principios eternos do
mundo. E desprezando esses prazeres e sofrimentos corporais, todos ilusérios e efémeros que
se alcanca a felicidade, a verdade e a sabedoria, tanto na metafisica grega quanto no
cristianismo.

Conforme vimos, € nessa ideia de felicidade eterna e sem sofrimentos que se encontra
o grande erro metafisico, pois, na visdo de Nietzsche, a aniquilacdo e a destruicdo, opostas a
eternidade e os sofrimentos que sucedem os prazeres sdo naturais a vida, sdo intrinsecos a ela.
Tentar eliminar esses elementos da existéncia € negar a vida. Lancar-se a vida € buscar o fruir
de seus prazeres, mas também expor-se aos insucessos e aos sofrimentos. Para Nietzsche, a
dualidade da vida, a sucessdo entre alegria e sofrimento ndo precisa de justificacdo, €
absolutamente gratuita e é exatamente a graca da vida. Por ndo saberem lidar com essa
dualidade, por serem degenerados, na perspectiva de Nietzsche, metafisicos e cristdos acabam
por ndo aceité-la, por buscarem uma justificacdo para a dor e por buscarem outra existéncia,

pretensamente superior, quando na verdade se trata de uma existéncia degenerada:
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[...] as ideias mais sombrias e inquietantes ocupam o primeiro plano;
0s estados mais rebuscados, designados com os mais elevados nomes,
sdo epileptoides [...] Cristdo € o Odio contra o espirito, contra o
orgulho, a coragem, a liberdade, a libertinagem do espirito; cristdo é o
6dio contra os sentidos, contra a alegria dos sentidos, contra a alegria
em geral. (NIETZSCHE, 2008, p.43).

De acordo com Fink (1983), na obra de Nietzsche, metafisica, religido e moral estdo
intimamente ligadas, pois Nietzsche considera que na religido cristd o seu Deus € 0 ser em si,
0 bem e a verdade supremos, a quem é conferido a transcendéncia dos valores. A critica de
Nietzsche ao cristianismo como um platonismo para o povo se refere a associacdo entre 0s
elementos da filosofia socréatico-platénica, como a dualidade corpo e alma, divisdo do mundo
em dois planos e a ideia de imortalidade da alma. O cristianismo é um platonismo para o
povo na medida em que as ideias filos6ficas de Socrates e Platdo foram utilizadas para a
conversao de povos ao cristianismo, para a evangelizacdo de fieis. Segundo Fink (1983), o
cristianismo é a vulgarizagdo da metafisica.

Para Nietzsche, essa vulgarizacdo da metafisica para a evangelizacdo de fieis e para a
universalizacdo da doutrina cristd é bem diferente da verdadeira mensagem cristd, que
segundo o filosofo se situa no ambito da pratica e ndo das ideias. A seguir veremos essa
diferenca, denunciada por Nietzsche, entre a mensagem original cristd e o que foi construido
apos a sua morte. Neste ponto sera abordada a difusdo da doutrina crista pelo apdstolo Paulo,
que, segundo Nietzsche, é o responsavel por corromper toda a verdadeira mensagem cristé,
inclusive com a associacdo com a filosofia grega, que fazem deste apdstolo o verdadeiro

anticristo.

3.3 PAULO COMO O ANTICRISTO

Para Nietzsche, conforme ja citado no primeiro capitulo deste trabalho, ha uma
distincao entre o que pregava Jesus e o que foi difundido pelo ap6stolo Paulo, principalmente,
e por todos os seus seguidores, apds a sua morte. Segundo o filésofo, a mensagem original de
Cristo, o verdadeiro cristianismo, foi corrompida e o cristianismo que foi transmitido pela
tradicdo historica, o dos valores sob 0s quais vivemos hoje, é o contrario do que viveu Jesus
(NIETZSCHE, 2012; FEILER, 2011; FINK, 1983). Um dos pontos onde a corrupgdo do
verdadeiro cristianismo se apresentaria é a associacdo da religido cristd com a metafisica
grega, apresentada na se¢é@o anterior, associacdo que, segundo Nietzsche, foi principiada por

Paulo como forma de alcancar o poder e que faz deste apdstolo o verdadeiro anticristo.
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De acordo com Nietzsche (2012), Jesus estava mais proximo dos ensinamentos
budistas que de todos os dogmas institucionalizados no cristianismo. A verdadeira mensagem
de Cristo era uma nova pratica de vida, era o engajamento em agdes, era a “bem aventuranga
na paz”, a falta de hostilidade a vida e aos inimigos e a falta de resisténcia ao sofrimento
(NIETZSCHE, 2012, p. 56). Na sua maneira de viver, negava qualquer acusagéo, resisténcia
ou defesa aos que ndo seguiam sua doutrina, apenas lamentava tal “cegueira” e sinceramente
sentia compaixdo dos seus inimigos, nao entrando em conflitos contra eles (NIETZSCHE,
2012). Para o filosofo Nietzsche, a “Boa Nova” de Jesus Cristo era a interioridade, a
comunhdo entre Deus e homens, pois o “Reino de Deus” ja estaria nos coragdes humanos, ndao
era uma promessa para o futuro, era a sua realidade “eterna”. Desta maneira, toda ideia de
pecado, de punicdo e redencdo é abolida, junto com a abolicdo do abismo entre Deus e 0
Homem (NIETZSCHE, 2012). E dessa forma que o cristianismo “verdadeiro”, genuinamente
evangélico, é apresentado por Nietzsche em O Anticristo, o que nos permite dizer que “ndo ¢
uma ‘crenga’ que distingue o cristao; sdo 0s atos cristdos; sua forma diferente de agir é o que
o distingue” (NIETZSCHE, 2012, p.62).

Tal maneira de agir, de acordo com Nietzsche (2012), estaria bem préxima do
Budismo. Assim como o Budismo, Jesus ndo se envolve na luta contra o pecado, mas busca
um alivio para o sofrimento. Em relacdo aos incrédulos, tanto o Budismo quanto Jesus Cristo
em sua vida negavam o conflito, negavam “a vinganga, a aversdao, o ressentimento”
(NIETZSCHE, 2012, p. 43), ambos se colocam de forma totalmente pacifica diante do
mundo, de forma gentil, branda, serena. Além disso, a préatica crista e a religido budista ndo se
baseariam em promessas, seriam suas préprias realidades (NIETZSCHE, 2012). Por esses
motivos, Nietzsche (2012, p.72) afirma que Jesus Cristo era “uma abordagem nova e
totalmente original para fundar um movimento de pacifismo budistico e assim estabelecer
felicidade na Terra — real, e ndo apenas prometida”.

A partir disso, Nietzsche denuncia a diferenca entre o cristianismo de Jesus Cristo, 0
qual estava proximo a um movimento budista, e o cristianismo construido e difundido apos a
sua morte. Segundo Fink (1983, p. 147), o cristianismo de Jesus, na visdo de Nietzsche “¢
uma dada praxis da vida”, do homem doce, bom, pacifista, de quem anunciava que o reino de
Deus ja se fazia presente nos coracdes humanos e negava a hierarquia do judaismo e a
necessidade de uma institui¢do ou igreja. Para Nietzsche, “existiu apenas um unico cristdo, e
ele morreu na cruz” (NIETZSCHE, 2012, p. 68). O que surgiu a partir da sua morte é em

realidade o contrario do que vivera Cristo. A sua morte era 0 exemplo maior da sua doutrina,
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sem qualquer ressentimento para com seus executores (NIETZSCHE, 2012), sem qualquer
recriminacgéo, luta ou defesa (FINK, 1983).

Ocorreu, porém, que os seguidores de Jesus ndo compreenderam sua mensagem e,
movidos por 6dio e ressentimento pela morte de seu mestre, passaram a difundir ideias
contrarias & mensagem de Cristo (FEILER, 2011). Entre as ideias levantadas estdo: a rebelido
contra a classe dirigente do judaismo dominante e a vinganca contra os executores do Filho de
Deus; 0 juizo e os castigos aos que causaram a sua morte; o sacrificio do filho enviado por
Deus para a expiacdo dos pecados; a segunda vinda de Cristo, sua ressuscitacdo para julgar
seus executores. A partir disso, a comunhdo entre os homens e 0 Reino de Deus, anunciada
por Jesus Cristo em vida, deu lugar ao “Reino de Deus que vem para julgar seus inimigos”
(NIETZSCHE, 2012, p. 71) e a “Boa Nova”, anunciada e vivida por Jesus virou uma mera
promessa.

De acordo com Nietzsche (2012), Paulo foi responsavel por dar um sentido logico a
todas essas ideias surgidas entre os primeiros seguidores de Cristo e é, por isso, considerado
“o verdadeiro inventor do cristianismo” (FEILER, 2011, p.11). Para alcancar o poder, Paulo
teria adulterado de vez o tipo de Jesus e desnaturalizado o sentido de sua pratica (SENA,
2012). Enquanto Jesus era o tipo de “homem do exército da salvac¢do, que atravessa a vida
sorridente e pacifico” (FINK, 1983, p.148), Paulo era o “tipo oposto ao do ‘alegre
mensageiro’”, era o “génio do 6dio, a visdo do o6dio, a légica implacavel do odio”
(NIETZSCHE, 2012, p. 73). Nao fosse por Paulo, “uma alma das mais ambiciosas e
impertinentes, um espirito tdo cheio de supersticdo como de astticia”, o cristianismo teria sido
“uma pequena seita judaica, cujo mestre morreu na cruz” (NIETZSCHE, 2007, p. 69).

Foi Paulo quem inventou o Além, o juizo final, e todas as ideias tidas como superiores
pelo cristianismo, construindo uma Igreja a partir de tais ideias, uma instituicdo de sacerdotes,
com recompensas, pecados, castigos e promessas (FINK, 1983). Essa foi a forma encontrada
por Paulo para formar o seu rebanho, para assumir o poder entre os seguidores de Cristo apds
sua morte, para formar uma Igreja para os ressentidos com a morte de Jesus (FINK, 1983).
Além disso, Paulo se aproveita da figura de Jesus sofredor e martirizado e torna “a
impoténcia, a fraqueza e a passividade” divinas, o que representa uma mudanga completa em
relacdo aos valores da Antiguidade (FEILER, 2011, p.75). Os valores afirmativos da vida, 0s
valores nobres da concepgdo tragica do mundo déo lugar aos valores da decadéncia e, dessa
maneira, 0s fracos e os degenerados, que ndo sabem lidar com a vida, séo valorizados,

enquanto os fortes, os que querem dominar séo reprovados e condenados, seus instintos sao
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reprimidos pela moral que promete o Além eterno (FINK, 1983; NIETZSCHE, 2012). Assim
S&o Paulo montou seu rebanho, alcangou o poder entre as massas do Império Romano.

E a partir da difusdo da crenca na ressurreicio de Cristo pelo apéstolo Paulo que surge
a Igreja Cristd, antes de Paulo “havia apenas alguns sectarios judeus” (NIETZSCHE, 1999,
p.149). A pregacdo de Paulo em meios helenisticos fez o cristianismo se revestir de ideias e
vocabulario filosoficos que provocaram ainda mais mudancas na doutrina pratica original de
Jesus (ELIADE, 2011). A doutrina da imortalidade da alma, por exemplo, que se comprovaria
pela ressurreicdo de Jesus Cristo, e prometida como recompensa por Paulo desloca o centro de
gravidade da vida e de toda existéncia para um mundo no além da morte (NIETZSCHE, 2012;
FINK, 1983). No cristianismo de Paulo, promete-se “um outro mundo, desprovido de dor,
sofrimento e morte”, pois estes sdo considerados frutos do pecado, que pode ser redimido
seguindo-se a doutrina moral cristd (SENA, 2012, p.44), moral que é radicalizada pelo
apostolo da vinganca, em favor das massas enfraquecidas (NIETZSCHE, 2012; FEILER,
2011). Assim, a vida é negada, pois, de acordo com Nietzsche, esses elementos, dor,
sofrimento e morte s&o intrinsecos a vida, sdo “condigdes de efetivacdo, elevacao e superagio
da vida” (SENA, 2012, p. 44).

Para Nietzsche, o apdstolo Paulo foi responsavel pela associacdo entre as ideias de
raizes judaicas e as ideias de raizes helénicas, que possibilitaram a universalizagcdo da doutrina
cristda e, a0 mesmo tempo, conferiram maior poder ao apostolo (NIETZSCHE, 2012;
NIETZSCHE, 2007). Assim, por ter falseado a pratica de Jesus, adulterado o cristianismo
original e difundido uma doutrina oposta a de Jesus, ao apdstolo Paulo pode ser aplicada a
figura do Anticristo (FEILER, 2011). A pregacao do apéstolo Paulo, desta maneira, teria dado
origem a um cristianismo anticristdo, cristianismo do ressentimento, do julgamento, de
hostilidade e promessas.

Conforme vimos na secdo anterior deste capitulo, o que o filésofo Nietzsche combate
principalmente ¢é essa associacao entre cristianismo e filosofia grega executada por So Paulo
como forma universalizar a doutrina e conquistar o poder (FINK, 1983; FEILER, 2011;
SENA, 2012). E por essa associagdo que o cristianismo se torna uma metafisica que, “a luz de
um mundo supraterrestre, auténtico e verdadeiro, concebe o sensivel, o terrestre, 0 corpo
como algo de provisorio, inauténtico e aparente” (FINK, 1983, p. 149). O filosofo critica
também o uso da metafisica para a conversdo das massas, a vulgarizagdo da metafisica.

Além da critica ao cristianismo que foi mantido pela tradicdo, iniciado com a
corrupcdo da mensagem de Jesus por S&o Paulo, é necessario esclarecer que a critica de

Nietzsche também se dirige ao cristianismo que foi vivido por Cristo. Toda a sua beatitude e
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sua benevoléncia e o seu amor a todos, “sem retraimento ¢ exclusao” (NIETZSCHE, 2013,
p.30) e a falta de resisténcia aos inimigos, além de toda a sua interioridade — a doutrina do
Reino de Deus como interior aos coragfes humanos — sdo para Nietzsche sinais de
decadéncia, de degeneracio. E, segundo Nietzsche (2013), por sua extrema susceptibilidade
ao sofrimento e por uma averséo a realidade — por néo ter forcas para lidar com a realidade,
por ter uma forga vital fraca — que Jesus prega o amor incondicional e a interioridade, pois

essas sdo as suas Unicas possibilidades para evitar o sofrimento e o conflito.

3.4 A GENEALOGIA E 0OS VALORES CRISTAOS

A genealogia aparece na obra de Nietzsche, em seu projeto de reavaliagdo dos valores
ocidentais (FINK, 1983), como a critica aos valores morais da humanidade a partir de sua
origem (JAPIASSU; MARCONDES, 2001). Na genealogia questionam-se ndo os valores em
si, mas o valor por tras dos valores, procura-se chegar a concep¢do de mundo e a postura
diante da vida dos criadores dos valores. Assim, através da genealogia, procura-se a que
interesses particulares, que necessidades esses valores atendem, pois 0s valores e as verdades
morais apenas teriam sentido quando ligados a sua origem (JAPIASSU; MARCONDES,
2001). Para Jean Beaufreut apud Mora (1994, p. 1189), esse remontar as origens ‘“‘constituiu o
método mais constante de Nietzsche”.

A genealogia ndo é uma simples revisdo histérica de valores e verdades, como séo as
analises tradicionais da moral e da cultura (SPINKS, 2003), a genealogia “¢ um mergulho no
ser do homem como ser historico” (MORA, 1994, p.1189). Busca o caminho pelo qual
chegamos as nossas crengas morais e busca as condi¢des por intermédio das quais os valores
foram criados, por quem foram criados, em que condicbes de existéncia. Na procura desse
caminho, a genealogia se atenta as mudancas e descontinuidades das praticas morais, pois
considera que os valores sdao modificados ao longo do conflito entre diferentes interpretacdes
da vida e de diferentes formas de existéncia. Dessa forma, o foco de andlise é alterado,
analisam-se as forcas e interesses que produzem os valores, as formas de existéncia que criam
e se apropriam dos valores e ndo os préprios valores que estdo por tras das praticas morais
(SPINKS, 2003). Segundo Spinks (2003, p.59), o trabalho genealdgico de Nietzsche “muda o
foco de estudo da identidade primordial de um conceito ou valor para as diferentes,
descontinuas e contingentes forcas que criam os conceitos em primeiro lugar”.

Um exemplo de uso da genealogia por Nietzsche esta logo no prélogo de seu

Genealogia da moral:
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[...] sob que condi¢cBes o homem inventou para si 0s juizos de valor
‘bom’ e ‘mau’? e que valor tém eles? Obstruiram ou promoveram até
agora 0 crescimento do homem? S&o indicio de miséria,
empobrecimento, degeneracdo da vida? Ou, ao contrario, revela-se
neles a plenitude, a forca, a vontade da vida, sua coragem, sua
certeza, seu futuro? [...] (NIETZSCHE, 1998, p. 9).

Segundo Spinks (2003), no Genealogia da Moral Nietzsche procurar analisar a
historia e o valor dos conceitos morais, como no caso de “bom” e “mau” supracitados. Neste
sentido, busca-se historicamente a quais interesses atendem e que visdo de mundo e modo de
existéncia eles promovem. A genealogia se insere na filosofia de Nietzsche a partir da
equacgdo fundamental do “ser = valor”, que constitui o “principio operacional fundamental” da
filosofia nietzschiana (FINK, 1983, p.19). Segundo Deleuze (1976), o sentido de algum
fendmeno, seja ele humano, bioldgico ou fisico, ou de um valor s6 podem ser encontrados
quando se sabe a forca que esté por tras deste fenémeno ou valor, que se exprime nesses, ou
seja, 0 fendbmeno e o valor devem ser entendidos como um sintoma de uma forga (DELEUZE,
1976; FINK, 1983). Dessa maneira, ‘“Nietzsche passa por cima do problema ontolégico” dor
ser e do valor (FINK, 1983, p.15) para se deter as avaliacdes, os pontos de vista em relacdo ao
mundo, que constituem o solo onde os valores sdo criados e que determinam o valor desses
valores (DELEUZE, 1976). E € isso que da sentido a critica a partir da genealogia, da analise
historica e do valor de um valor na filosofia de Nietzsche.

Em relacdo aos valores cristdos, a critica a moral tradicional realiza-se em Nietzsche,
de acordo com Fink (1983), em dois ambitos: na pretensa objetividade dos valores cristaos,
através da qual a moral crista busca se tornar universal (GEUSS, 1997), e no préprio contetdo
desses valores, que na visdo de Nietzsche, determinam uma posicdo decadente diante da vida
(FINK, 1983).

Sobre a objetividade, a impessoalidade e a universalidade dos valores cristaos,
segundo Fink (1983), Nietzsche trespassa a aparente objetividade dos valores, a ideia de que
seriam existentes em si, validos para todos os homens. Para Nietzsche, os valores sdo criados
pela existéncia, sdo estabelecidos pela vida humana, de acordo com a avaliacdo, a postura que
esta existéncia tem diante da vida e até mesmo de suas constituicdes fisiologicas.

O homem, dizia Nietzsche, é o criador dos valores, mas esquece sua
propria criagdo e vé neles algo de ‘transcendente’, de ‘eterno’ e
‘verdadeiro’, quando os valores ndo sdo mais do que algo ‘humano,
demasiado humano’ (NIETZSCHE, 1999, p. 7).
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Um dos pontos criticados por Nietzsche em relagdo a moral cristd é a sua repeticdo de
valores, a partir de sua pretensa transcendéncia e universalidade. Mas essa repeticdo de
valores j& construidos que comp8em a tradicdo sob a qual a nossa vida se d& ndo é exclusiva
do cristianismo: Nietzsche critica toda a tradicdo ocidental pela inércia criativa de novos
valores. Como ja dito anteriormente, 0 mundo ocidental se fundamenta sobre uma base de
valores judaicos, gregos — da filosofia Antiga — e cristéos, o que significa que compartilhamos
de concepcoes e valores construidos ha muito tempo, que foram sendo repetidos ao longo da
historia e tornando-se prevalentes, baseando a nossa relagdo com o mundo. E essas
concepcOes e esses valores continuardo a ser repetidos se em momento algum pararmos para
pensar em porque acreditamos neles, porque pensamos de tal maneira, qual a origem deste
pensamento em nossa vida.

Os valores morais repetidos tornam-nos resignados em viver apenas como uma funcéo
social, pela sobrevivéncia da comunidade e, dessa forma, a vida torna-se um grande fardo,
uma “existéncia insossa” (SOARES, 2006, p.4). Devemos entdo, conforme a filosofia de
Nietzsche, lutar pela alegre producdo de nossa propria existéncia, através de nossas
experiéncias proprias, refletir sobre nossos valores para que se ultrapasse o ser de conjuntura
que é o homem, determinado pela tradicdo, para que as energias de que somos portadores
possam se expandir (SOARES, 2006; CANDIDO, 1999).

Além da critica a repeticdo de valores imposta pelo cristianismo, em O Anticristo
Nietzsche dirige duras criticas a Kant e a seu Imperativo Categdrico. Segundo Rodrigues
(2012, p.13), Nietzsche “acredita que o imperativo categorico transforma 0S homens em
autdmatos, porque presume igualdade entre desiguais, visto que pessoas diferentes geralmente
agem de maneiras diferentes de acordo com cada circunstancia”. Segundo Nietzsche, a ideia
de imperativo categorico, de se seguir uma virtude pelo respeito a um conceito de virtude
pretensamente impessoal e universal é perniciosa e decadente. Tal afirmacdo, conforme ja
vimos, fundamenta-se na sua visdo de vida como luta pela existéncia e na genealogia, que
nega os valores em si, a transcendéncia dos valores. Para Nietzsche, “uma virtude deve ser
uma invencao nossa: deve brotar de nossa defesa e necessidade pessoal” (NIETZSCHE, 2012,
p.11), de forma a favorecer a nossa autopreservacdo e o nosso crescimento. Em O Anticristo
Nietzsche escreve que:

Quando o instinto vital nos compele a agir, 0 prazer prova que a agéo
é correta. (...) O que destr6i um homem mais rapidamente do que
trabalhar, pensar e sentir sem uma necessidade interna, sem qualquer
escolha pessoal profunda, sem prazer — como um simples autémato
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do dever? Essa é quase a receita da décadence (...) (NIETZSCHE,
2012, p.33).

De acordo com Giacoia Junior (2001), a pretensa universalidade de uma moral e a
consequente padronizacdo de valores, que ocorre tanto no cristianismo quanto no imperativo
categorico de Kant, suprime as diferengas humanas e encobre o fato de os valores sdo criados
para atenderem a interesses particulares. Dessa forma, a existéncia humana acaba por se
mediocrizar, tendo que seguir aos valores ja estabelecidos, ndo dando vazdo a suas energias
criadoras.

No outro aspecto de sua critica aos valores cristdos, Nietzsche considera-os como
decadentes e como de uma moral escrava diante da vida. Segundo Deleuze (1976), os valores
sdo criados por diferentes modos de existéncia, por diferentes maneiras de ser e de se
relacionar com a vida, de avaliar a vida. H4, para Nietzsche, segundo Deleuze, duas maneiras
distintas de ser: uma nobre e outra vil e é dessas duas formas opostas de existéncia que
surgem os valores. Dessa maneira, em suas analises morais, Nietzsche distingue dois tipos de
moral: a moral de senhores, dos nobres e a moral de escravos, moral vil (SPINKS, 2003).

Os valores sdo humanamente criados — ndo séo dados por um Deus —, de acordo com a
forma de viver e enxergar a vida da existéncia que cria esses valores (DELEUZE, 1976;
FINK, 1983, SPINKS, 2003) e essa forma de existéncia pode ser entendida a partir da
perspectiva fisioldgica da vida, ja mencionada neste capitulo: ha alguns em que os instintos e
as forcas vitais se manifestam de forma saudavel, organizada e expansiva, e ha outros em que
0s instintos e as energias estdo degenerados, exauridos, dissolvidos (ABADE, 2010). O
conteldo dos valores criados varia entdo conforme a origem criadora destes valores e,
conforme ja vimos, para analisar os valores é necessario associa-los a sua origem criadora,
através do método genealdgico (DELEUZE, 1976).

Numa moral nobre, originaria de uma existéncia saudavel fisiologicamente, de sua
“constituicdo fisica poderosa, uma saude florescente, rica, ¢ até mesmo transbordante”
(MATILDE, 2010, p. 53), os valores afirmam a vida e celebram sua vontade de poder, sua
expansdo de forcas vitais (SPINKS, 2003). Os valores nobres sdo criados ativamente,
expressdo espontdnea de sua forca e vivacidade. Ja numa moral escrava, 0s valores sao
criados reativamente (DELEUZE, 1976), ndo afirmam sua forma de existéncia, escondem sua
decadéncia e degenerescéncia e “sua auséncia de querer viver” (JAPIASSU; MARCONDES,
2001, p.84). Os fracos, a grande massa, que ndo sabe lidar com a vida, que ndo aceita a

dualidade da vida — dor e prazer, alegria e sofrimento — acabam por se apropriar dos valores
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criados pela moral nobre e inverter seus sentidos (DELEUZE, 1976; JAPIASSU;
MARCONDES, 2001; MATILDE, 2010). As massas escravas, ressentidas com a vida e
“com o jugo dos fortes” (NIETZSCHE, 2012, p.8) se apropriam de seus valores e 0s
estabelecem como transcendentes, como um cddigo de regras que devem valer para todos
(SPINKS, 2003).

O cristianismo teria nascido, na perspectiva de Nietzsche, sobre um solo onde ja teria
ocorrido uma forte inversdo de valores: apds a dominacéo dos judeus pelo Império Romano,
seus valores passaram a expressar seu ressentimento contra a vida e contra os dominadores,
condenado a forca da nobreza romana, seu poder e seu bem viver. Para a moral judaica
surgida com esse movimento de ressentimento a aceitagdo da vida, da forca, da beleza, da
autoafirmacao seria 0 maior dos males. Os judeus, de acordo com o filésofo, teriam inventado
um outro mundo, para poder negar o mundo natural e para poder associar a ele os valores que
deveriam ser seguidos por todos (NIETZSCHE, 2012; MATILDE, 2010).

Porém, o cristianismo € um movimento ainda maior de inversao de valores, por parte
dos seguidores de cristo, dos ressentidos contra a nobreza sacerdotal judaica, assassina de seu
mestre. Dessa forma, os sacerdotes judeus, que alcancaram o poder através da criacdo de
valores que condenam o mundo, acabaram por ter seu poder e sua vida também condenados,
toda a hierarquia judaica foi subvertida com os novos valores cristdos (NIETZSCHE, 2012;
NIETZSCHE, 1998; NIETZSCHE, 1999). E por isso que Nietzsche afirma em seu
Genealogia da Moral e em O Anticristo que o cristianismo surge do ressentimento, da revolta
contra os valores dominantes.

A partir da condenacdo e da reprovacao do que é nobre, do que exala vida, do que se
afirma € que surgem os valores cristdos. Através da vinganca e do ressentimento contra a
vida, contra o poder, contra 0 bem-viver, os fracos criam a sua moral, na qual seus valores
promovem uma forma decadente de existéncia colocam tudo o que € ascendente como

reprovavel, como pecado.
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4 CONCLUSAO

Este trabalho buscou compreender a critica de Nietzsche a moral cristd, levantando os
aspectos principais desta critica nas obras O Anticristo e Genealogia da Moral, do fil6sofo.
Para o estudo da critica, foi apresentado o processo histérico de surgimento do cristianismo e
da moral cristd, desde as pregacGes de Jesus até as associa¢Oes a doutrinas filoséficas que
contribuiram para a universalizacdo da doutrina cristd, para a institucionalizacdo da religido e
para o estabelecimento da moral. Foram abordadas as contribui¢cdes da metafisica socratico-
platonica e da filosofia dos estoicos e de Santo Agostinho para a moral cristd e abordou-se
também a reprovacdo moral do mundo, decorrente da assimilacdo das ideias dessas filosofias
pela religido crista.

A partir disso, buscou-se esclarecer a critica de Nietzsche a moral cristd. Neste
sentido, foi possivel compreender porque o filésofo caracteriza a moral cristd como um
platonismo para o povo e como uma moral negadora da vida, pois ela condena o mundo,
busca a eliminacdo dos prazeres e sofrimentos que sdo intrinsecos a ele e estabelece um
mundo superior, no qual se alcanca a felicidade eterna, imperturbavel. Essa moral, conforme
apresentamos a partir dos escritos de Santo Agostinho e da obra de Le Goff, reprova o0 mundo,
esconde o corpo, abre mao das alegrias e dos prazeres, recomenda o abandono destes
elementos mundanos e promete uma recompensa num mundo superior, onde ndo héa
sofrimentos e estd a paz inabalavel. Pelo que vimos, essa abdicacdo da vida terrena e essa
condenacdo do que € intrinseco a0 mundo natural, € fruto de uma existéncia fraca, cansada, de
energias exauridas, que ndo sabe lidar com a luta pela expansdo de forcas, que ndo sabe
buscar o prazer e lidar com o sofrimento que o sucede. A moral cristd € uma manifestacao
decadente da vida, que ndo aceita 0s movimentos da vida, tanto de luta pela expansdo de
forcas e instintos — para o filosofo, os metafisicos seriam degenerados — quanto de aniquilacédo
do existente.

Os valores dessa moral sdo criticados na filosofia de Nietzsche tanto por sua pretensa
universalidade e transcendéncia, quanto por sua postura decadente diante da vida. Tal postura
deriva do fato de os valores pregados pelo cristianismo serem estabelecidos por fracos e
degenerados, que procuram eliminar o sofrimento de suas vidas, mas de tal forma que acabam
por negar os elementos naturais a vida, condenando o que a vida tem de melhor, suas alegrias
e prazeres. Em relagdo a um dos aspectos apresentados neste trabalho, por exemplo, a
condenagdo moral do mundo e do corpo, a Igreja Cristd, conforme vimos, estabelece inimeras

medidas contras 0s prazeres corporais, principalmente os sexuais — 0 sexo deixa de ser visto
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como um elemento normal, de onde surge a vida e passa a ser visto como dos mais
reprovaveis atos humanos e é duramente reprimido.

Sobre esses dois aspectos da critica de Nietzsche aos valores cristdos, pretensa
universalidade e postura decadente, é de notada importancia que cheguemos a uma conclusdo
acerca de nossos valores, atraveés de nossas proprias reflexdes e o método genealdgico de
Nietzsche, mostra-se valido para essas reflexdes. Mesmo que ndo se concorde com o filosofo
em relacdo ao conteldo dos valores cristdos, mesmo que ndo cheguemos as mesmas
conclusbes que ele em relacdo aos valores que orientam a nossa vida, é fundamental que
reflitamos sobre os valores que assumimos como verdades em nossas vidas. Ndao devemos
assumir a posicao de Nietzsche ou uma posi¢do contréria a do filésofo de maneira irrefletida.

Grande parte de nossos valores sdo recebidos por nos passivamente, sdo adquiridos
durante a nossa convivéncia em sociedade. Desta forma, para que ndo sejamos meros
repetidores do que esta estabelecido, é preciso perceber que esses valores foram criados pelo
ser humano em determinada época, em um dado local, de acordo com uma visdo de mundo. E
¢ isso que o método genealdgico nos permite, dando-nos a possibilidade de avaliar se esses
valores correspondem ou ndo a nossa propria forma de ver a vida, e se devem dar lugar a
valores mais adequados a nossa existéncia. Se concordarmos com Nietzsche, veremos que
grande parte dos valores que orientam nossa vida e nossa relacdo com o mundo séo valores
que ndo permitem que aproveitemos a0 maximo esse mundo e que impedem a expansdo de
nossa vida.

Em resumo, neste trabalho foram apresentados os aspectos da moral cristda que, na
perspectiva do filosofo Nietzsche, conferem a essa moral uma nocividade ao desenvolvimento
da humanidade, a historia da humanidade. A reprovacao de alguns aspectos intrinsecos a vida,
0 seu julgamento da vida, a sua universalidade e objetividade, que constituem entraves a
criacdo de novos valores pela humanidade, a expansdo das energias criadoras humanas e a
promocdo de uma postura decadente, ressentida, fazem com que Nietzsche afirme que a moral

crista deve ser superada e dar lugar a uma moral afirmadora da vida.
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