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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo fazer um didlogo sobre a concepc¢do de individuo nas
sociedades indiana e ocidentais, através das ideias dumontianas que sao apresentadas por
Pedro Agostinho e as de Heinrich Zimmer. O didlogo sera subsidiado por outros textos dentro
da area social. Secundariamente, estudara o papel da familia em sua fungdo formadora do
individuo, e suas diferencas, de objetivo e funcdo, dentro dessas sociedades.
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1. INTRODUCAO

Ao compararmos a cultura indiana e a Ocidente, nos chama a aten¢do o fato de que
valores tdo centrais a nossa, como a individualidade e a liberdade, valores pelos quais somos
capazes de pensar em, desde deixar a casa dos pais, até promover revolugdes, possam ser tao
secundarios em outra cultura, na qual aparentemente ndo ha vozes (ou, se ha, ndo possuem
forca) que se levantem contra o que considerariamos uma situacao de exploracao ou de
passividade. A situa¢do das mulheres, em termos de direitos e deveres e a situagdo dos
individuos pertencentes as castas inferiores, ou ainda, aos sem casta, sdo exemplos nos quais
nos, ocidentais, vemos situacdes que tém um significado de dominagdo de uns sobre outros, €
que desencadeariam, aqui, ideias ou praticas de revoltas e manifestagdes, enquanto que na
India, sdo tradicionalmente aceitas como situagdes que conduzem para o melhor resultado

possivel ao todo social e, portanto, a cada individuo que a compde.

Culturas sdo sistemas (de padrdes de comportamento socialmente transmitidos) que
servem para adaptar as comunidades humanas aos seus embasamentos biologicos.
Esse modo de vida das comunidades inclui tecnologias e modos de organizagdo
econdmica, padroes de estabelecimento, de agrupamento social e organizagdo
politica, crencas e praticas religiosas, e assim por diante. (LARAIA, 2001, p.31)

Entendendo-se cultura desta forma, percebemos que os padrdes que sdo transmitidos
de geragdo em geragdo ajudam na manutencdo da sociedade como um todo, principalmente
em relagdo ao sistema de castas, pois adaptam as pessoas as necessidades desse modelo como,
por exemplo, a valorizacdo do todo (casta) acima da valorizagdo individual, diferente do que
ocorre no Ocidente. Segundo Laraia (2001, p. 32) citando W. Goodenough, cultura ¢ um
sistema de conhecimento: “consiste em tudo aquilo que alguém tem de conhecer ou acreditar

para operar de maneira aceitavel dentro de sua sociedade.”

Tal polaridade de valores se reflete dentro das familias, tanto indianas quanto
ocidentais: naquelas, numa maior tolerancia as diferengas individuais, € numa convivéncia
mais intima ou completa entre seus componentes, de varias idades, sem perder-se o respeito
pela privacidade (SONAWAT, 2001); nas ocidentais, a valorizacdo do individualismo parece
conduzir a uma certa intolerancia de convivéncia com a alteridade, resultando normalmente

em rupturas e desintegracao familiar.

A valorizacdo do individuo frente a sociedade no ocidente ¢ analisada por diferentes
autores por diferentes angulos. Ely Chinoy (1969) aborda o tema de uma forma interessante,

que parece se coadunar com a critica atual ao neoliberalismo:



Ja se assinalou, por exemplo, que a cultura norte-americana estimula sentimentos de
culpa e autocensura entre os que ndo logram éxito econdmico, porque atribui a cada
individuo a plena responsabilidade do proprio destino econdmico. Tais sentimentos,
por sua vez, exercem fungdo social significativa, pois focalizam antes a critica do
individuo que das institui¢des e estruturas sociais que dificultam o sucesso para
membros de determinados grupos. (p. 135)

Saraiva (2005) analisa a questdo do individuo na sociedade contemporanea através dos

sinais da supervalorizagdo deste em detrimento da prépria cultura, ou da sociedade. O 6dio a

cultura, as nossas herancas simbolicas, leva também ao 6dio aos outros seres humanos — o que

parece condizer com sociedades tao individualistas e, a0 mesmo tempo, tdo consumistas, que

“passar por cima dos outros” para obter uma satisfagdo pessoal seja fato corriqueiro. “E

precisamente a cultura ocidental ¢ moderna que situa o individuo como valor supremo, em

oposi¢do a sociedade. Com o individuo como valor social maior, essa cultura, quando se

transmite, o faz com o imperativo de nega-la enquanto heranga simbolica”. O mesmo autor

cita Calligaris numa “interessante analise em relacao a alteridade”:

Se vocés esquecem, recalcam suas herangas, suas origens familiares, historicas etc.,
para poderem ser individuos e eu fizer a mesma coisa, seremos individuos iguais,
definidos apenas por nossa individualidade. Isto garantiria um mundo de iguais. Era
o sonho do século XVIII e o projeto da Paz Perpétua kantiano (...). SO que essas
diferencas que cada um recalca vao voltar de uma maneira particular. Nao vao voltar
como lembrangas de nosso passado. Vao voltar nos levando a nos constituirmos em
grupos nos quais vamos sustentar uma identidade imaginaria — uma espécie de
caricatura de nossas referéncias culturais. (CALLIGARIS, 1993, p. 190, in
SARAIVA, 2005)

Monique Augras (in AGUIAR, 2001) coloca na origem da atual crise de valores, que €

maior crise que a sociedade ocidental ja viveu, o surgimento, nela, do individualismo. Em

suas palavras:

Melhor dizendo, a propria conceituacdo do que seja ‘individuo’ € produto da cultura
ocidental e acompanha o seu desenvolvimento. Ao longo de sua histéria, foi
prevalecendo a ideia de que o elemento minimo, fundamental, da sociedade, € o que
chamamos de individuo, em contraste com as sociedades tradicionais que, até hoje,
privilegiam as comunidades como o seu componente basilar.

Em seguida, a autora afirma que na cultura ocidental, o individuo como valor surge a

par de uma ideia cristd, que atribui a todos os seres humanos as seguintes caracteristicas,

arroladas por Ignace Meyerson:

1) Sao dotados de razao;

2) Cadaum ¢ independente, igual apenas a ele mesmo, € individuum.

A medida que a cultura ocidental se va transformando, e que o modelo teoldgico vai
sendo deixado de lado na modernidade, o individuo é tomado como monada,
paradigma ultimo do fato humano. Dizia Jean-Jacques Rousseau, eximio
representante do pensamento iluminista, que ‘cada individuo é um todo, perfeito e
solitario.” (Du Contract Social, 1762)”. (AUGRAS, in AGUIAR, 2001)



A antropologia social, a0 menos em uma vertente, estuda os fendomenos humanos do
ponto de vista das oposigdes que se estabelecem em uma cultura para construir uma rede de
significados na vida humana e social (RODRIGUES, 1983). A oposicao basica natureza-
sociedade funda um sistema de valores que norteara todas as demais oposigdes: norma-
desvio; profano-sagrado; proximo-distante; etc. A oposi¢do que nos interessa neste estudo € a
de individuo-coletividade, que pode ser representada pela inversdao de valores que se da aos
seus elementos, respectivamente na cultura indiana e na cultura ocidental. Ou seja, enquanto
aqui se valoriza a individualidade, a marca pessoal e os direitos individuais, 14 se valoriza o
todo social, em func¢do do quais varias limitacdes sdo aceitas por cada um em sua vida

pessoal.

O estudo desenvolvido por Dumont, em sua obra “Homo Hierarchicus” (2008),
apresenta a hierarquia (especialmente das castas) como uma relacdo de identidade e também
de distin¢do e oposicdo que existe entre um todo e um elemento que o integra. Segundo este
autor, a hierarquia constitui uma necessidade universal que se manifesta de algum modo,

mesmo que sob formas ocultas ou patologicas, em relagao aos ideais em vigéncia.

Pedro Agostinho (1993), para apresentar a visdo dumontiana do sistema de castas
indiano, faz uma esquematiza¢do (quase matematica) dos fatores que entram em cena nas
relagdes que se dao entre os sujeitos daquela sociedade. Sua analise, ou sua tentativa de
compreender a questdo do individuo pelo olhar dumontiano, leva a uma situagao de
“surpresa”, que pode ser explicada da seguinte maneira: apesar de o sistema social indiano ser
caracterizado por principios holisticos e hierarquicos, no qual ndo hé individuos em pé de
igualdade social, o grupo que representa o topo dessa mesma hierarquia, o dos “renunciantes”,
apresenta-se, em relacdo aos seus componentes, como igualitario, criando desta forma um
grupo de “individuos”. Nas palavras do autor: “um sistema holistico-hierdrquico, como o
indiano, estaria atualizado por um subsistema no seio do qual imperam valores opostos, isto €,

principios individualistico-equalitarios”. (AGOSTINHO, 1993, nota 4).

Esta surpresa traz uma questao interessante para discussao, uma vez que, a julgar pela
compreensdo tirada da leitura de Zimmer (1986), talvez se esteja falando de diferentes

concepgoes de “individuo”. Para este, a libertagdo, ¢ a meta suprema para todos os indianos.

Artha, Kama e Dharma, conhecidas como trivarga (grupo de trés), sdo as ocupacdes
mundanas, (...). Mas, sem duvida, a maior parte do pensamento, investigagdes,
ensinamentos e escritos indianos estd consagrada ao tema supremo de libertar-se da
ignorancia e das paixodes oriundas da ilusdo do mundo. (ZIMMER, 1986, p.39)

Analisando a questdo do ponto de vista das ciéncias sociais, poderiamos considerar o

“grupo” dos renunciantes como um sub-sistema social, dentro do qual o igualitarismo seja um
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valor observado. Por outro lado — e utilizando justamente um recurso das ciéncias sociais, o
do descentramento — esse igualitarismo ndo poderia ser propriamente considerado um valor
que norteia o convivio ou a existéncia dos renunciantes, ou algo que “atualize” um subsistema
social, mas uma consequéncia secunddaria aos valores maiores que de fato sdo buscados pelos
renunciantes — tanto quanto, de um modo geral, por todos os hindus: valores “espirituais”, que
dizem respeito a um outro conjunto de preocupagdes e valores de vida. Consideramos que um
estudo mais aprofundado destas distingdes pode trazer esclarecimentos para que a questao

fique mais bem colocada.

Na verdade, ndo temos equivalentes verbais precisos para traduzir o sanscrito, mas
apenas aproximacdes enganosas nas quais repercutem associagdes ocidentais que sao

necessariamente diferentes daquelas do universo indiano. (ZIMMER, 1986, p. 40)

Além da especificidade da analise e discussdo de uma questdo levantada pela leitura
dos textos citados (a questdo epistemologica), a propriedade de tal discussdo também se
reflete na importancia que o tema do individualismo apresenta, tal como recorrentemente
apontado pelos diversos autores pesquisados: seja como estando intimamente ligado a origem
de nossa grande crise de valores, seja como ligado a uma questdo cada vez mais presente em
todo o mundo: a convivéncia com a alteridade, com o diferente, com os outros, com minorias,

com categorias discriminadas.

Desta forma, através de uma revisdo bibliografica, com reflexdo sobre as questdes
propostas, o presente trabalho pretende fazer um didlogo entre as ideias dumontianas, que sao
apresentadas por Pedro Agostinho em seu texto “Em torno a no¢do de individuo no Homo
Hierarchicus de Louis Dumont”, e as de Heinrich Zimmer, apresentadas em “Filosofias da
India”, didlogo este subsidiado por outros textos, todos dentro da area de ciéncias sociais e
humanas. O centro da discussdo pretende ser a questdo do individuo, contrastando as diversas
compreensdes que se tem do termo na literatura selecionada, ¢ o confronto com a
compreensdo mais especifica e filosofica apresentada por Zimmer em “Filosofias da India”.
Foram escolhidos esses dois autores como base, pois ambos possuem muitos trabalhos
publicados, além de serem fontes mais confidveis. Secundariamente, buscar-se-a estudar o
papel da familia indiana em sua fun¢do formadora do individuo indiano, enquanto inserido em

um sistema social diferenciado em termos de valoragdes da oposi¢ao individual-coletivo.

O primeiro capitulo desta monografia contém contextualizagcdo da India: seu territorio,
populacdo, a organizagdo politico-econdmica, o sistema de castas, derivado da religido hindu,

a principal do pais e etc. O segundo aborda a questdo da familia e individuo, as diferencas
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existentes nesses dois aspectos entre a cultura indiana e a Ocidental. O terceiro expde aquilo
que todo indiano devera buscar na vida, ou seja, a realizacdo das quatro metas da vida
(purusharthas), sendo a ultima, a realizagdo espiritual, quando o indiano se torna um
renunciante, situagdo que serd explicada nesse capitulo. Por fim se tem uma conclusdo do

trabalho.
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2. Capitulo 1 - Contexto Social e Historico

A India, ou Republica da India, esta localizada no continente asiatico, sendo um dos
paises com maior territorio geografico, quase quatro milhdes de quilometros quadrados, e
abrigando a segunda maior populacdo do mundo, cerca de 1,98 bilhdes habitantes. Segundo o
site da Embaixada Indiana no Brasil, localizada em Brasilia, a fndia é formada por vinte e seis
estados e seis territorios pertencentes a unido, sendo o seu sistema de governo uma
democracia parlamentar. O Parlamento ¢ constituido por duas Camaras, onde em uma, os
membros sdo eleitos pelo povo e na outra sdo nomeados e eleitos. Juntamente com as
Camaras, as Assembleias Estatais elegem o presidente, que ira governar por cinco anos.
Apesar de ser uma das economias que crescem mais rapido no mundo, o pais continua

sofrendo com altos niveis de pobreza, analfabetismo, doencas e desnutri¢do.

Ainda de acordo com a Embaixada, a lingua oficial do pais ¢ o Hindi, além do Inglés,
que foi mantido como lingua oficial de comunicagdo. Existem também outras quinze linguas
oficiais e mais de oitocentos dialetos, que s3o falados em diferentes regides do pais. No
territorio indiano ha uma grande diversidade de animais selvagens e habitats protegidos; sao
ao todo oitenta parques nacionais e mais de quatrocentos santuérios de vida selvagem. O pais
possui muitos pontos turisticos como templos sagrados, lugares de peregrinacdo, locais de
ruinas antigas ou de arquitetura moderna, castelos medievais, as praias de Goa e o famoso Taj
Mahal, também conhecido como a maior prova de amor do mundo, pois foi criado pelo
imperador Shah Jahan a memoria da sua falecida esposa, e se tornou hoje, o maior ponto

turistico da India.

Na India ha uma diversidade cultural muito grande, cada regido possui sua tradigdo
cultural, semelhante ao que ocorre no Brasil, e podemos agregar a esta situagdo o fato da India
ser reconhecida como um pais de contrastes. Entretanto, sua grande diversidade nao impede
que haja uma unidade na cultura do pais: o grande sentimento nacionalista do indiano e o
orgulho pelos seus ancestrais fazem com que muitas tradi¢des se mantenham até os dias de
hoje. De acordo com o texto Cultura e Religido, publicado no site do Consulado Indiano, a
principal mensagem da cultura indiana é a obteng¢do de conhecimento', pois o conhecimento é
visto como a luz e a ignorancia como a escuridao. Nos templos indianos sempre ¢ oferecida

uma chama, que significa que todas as nossas ag¢des sao para agradar a Deus.

! Esta também ¢ a opinido de estudiosos da cultura indiana e ind6logos, como Zimmer, conforme veremos mais
adiante.
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Na sociedade hindu, tudo, desde a natureza até a divisdo da sociedade em castas, sera
explicado pela religido. A principal religido ¢ o hinduismo, a mais caracteristicamente
indiana, ¢ amplamente aceita e praticada na India. A religido faz parte tdo intima da vida
cotidiana e tradicional, que a compreensdo da sociedade indiana ndo pode se dar sem a
compreensao da religido hindu. Uma caracteristica importante dessa sociedade ¢ a valorizagdo
das tradigdes. Muitos costumes que sdo praticados até hoje pelos hindus, vém de milénios
atras. Todos aqueles que seguem o hinduismo, bem como todo indiano, de um modo geral,
devem respeitar os costumes antigos, suas tradi¢des. Devem acreditar e seguir as doutrinas
dos livros sagrados, persistir no sistema de castas e confiar nos ritos espirituais. Por
valorizarem tanto a sua tradi¢do, a sociedade indiana acaba sendo, por varias vezes,
caracterizada como “uma sociedade atrasada”, porém, segundo Carriere (2009, p. 6)

O passado ndo ¢ passado. Aqui, ele ¢ apenas uma das formas do presente, que o
assimila e o prolonga. Isso ndo significa, de maneira alguma, que a India seja um
pais retardatario, ou a reboque. Ela fornece profissionais de informatica para o
mundo inteiro ¢ ainda vive no tempo dos milagres. Ao contrario dos Estados
Unidos, onde o passado ¢ sempre apagado, abolido em beneficio de uma corrida
desvairada no instante, no inapreensivel hoje, a India reivindica cinco milénios de
existéncia aos quais se refere constantemente. Executivos podem conversar sobre
negocios evocando com precisdo antigos relatos. Nenhum outro pais, em todo caso
nenhum pais deste porte, desta importancia, oferece aos olhos esta continuidade sem
falhas, onde todas as invasdes, uma apos a outra, inclusive a presenga inglesa, foram
absorvidas até fazerem parte da mais intima substancia indiana, em que a mitologia
original participa muito naturalmente da vida cotidiana, em que o que chamamos de

modernidade ndo pressupde nenhuma ruptura com os séculos que chamamos de
antigos.

RELIGIAO

A comunidade religiosa mais expressiva da India é o hinduismo, religido formada ha
mais de trés mil anos, através mistura da cultura dos povos arianos que invadiram o vale do
Rio Indo (por volta de 1.500 a.C.) com a cultura dos povos que ali habitavam. Desta mistura
surgiu a maioria dos deuses que sdo cultuados pelos hindus. Suas crengas foram sendo
transmitidas oralmente de geracdo em geragao por muitos séculos, até serem transcritas nos
Vedas, que ¢ composto por quatro volumes e ¢ considerado o primeiro livro sagrado da

historia. (SANTORO e SARTORELLI, 2008)

No hinduismo ha uma variedade enorme de tradi¢des religiosas, com muitas crengas e
praticas, desde pequenos cultos até as principais manifestacdes da fé, ou os principais
movimentos da religido. Tudo o que existe, na natureza ou na sociedade, sera justificado ou

explicado pela religido, e assim, ela estard presente no cotidiano do hindu através,
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principalmente, do sistema de castas, que separa o povo indiano em categorias sociais. Cada

categoria social possuird obrigacdes e deveres especificos.

No sistema de castas, os casamentos acontecerdo entre as mesmas categorias, as
castas, e assim as geracoes advindas deles, irdo manter esse sistema, ja que herdardo as castas
dos seus progenitores, passando-as para geragoes futuras. Tal sistema foi originado da divisdo
entre os arianos (de cor clara) com os habitantes do Rio Indo (de cor escura), ou dasas, como
eram chamados pelo povo invasor. Esse sistema foi imposto pelo povo ariano com o objetivo
de se diferenciar dos povos que ja habitavam aquela regido. Nele, os arianos se
autodenominaram superiores em relacdo aos nativos. Ariano significava “nobre”, e essa
nobreza ariana era dividida em duas categorias: os sacerdotes e os guerreiros. O sistema
ariano, entendido como uma divisdo de classes, ndo era tdo rigido como o sistema de castas,
que iria prevalecer mais tarde na India, onde a posi¢do social seria hereditaria. Apesar do
sistema de castas ter sido oficialmente abolido em 1947, até hoje ele influencia a vida social

da India. (DANIELS ¢ HYSLOP, 2004)

No hinduismo acredita-se em reencarnagdo, € para os hindus a pessoa nasce em uma
determinada casta por carregar consigo um karma, que foi produzido pelas suas acdes em
vidas passadas. Cada alma ¢ livre para encontrar seu proprio caminho, seja por devogao,
austeridade, meditagdo, investigacdo (filosofica) ou servico altruista. Os hindus acreditam que
a alma reencarna varias vezes até que todos os karmas sejam resolvidos, alcangando a
libertagdo espiritual. Todas as almas, sem excecdo chegardo a esse pico espiritual, porém
podem demorar varias vidas para isso. O nimero de reencarnagdes que serao necessarias para
chegar a esse estagio ird variar de acordo com o karma trazido pela alma, ndo existindo assim,

no hinduismo, o inferno eterno.

Segundo Zimmer (2008), durante a sua vida, o hindu devera buscar suprir suas quatro
necessidades basicas, ou metas da vida, que sdo as quatro Purusharthas: Artha, a primeira
meta, refere-se ao controle sobre os objetos materiais, 0 que também pode ser visto como
poder politico. Todos os objetos que possam ser possuidos, desfrutados e perdidos e os quais
precisamos para nos manter; Kama, a segunda meta da vida, refere-se ao prazer e o amor;
Dharma, a terceira meta, relacionada aos deveres morais e religiosos; e finalmente, Moksha, a
quarta meta da vida, a libertacao espiritual, que ¢ considerada a finalidade ultima e superior.
As trés primeiras metas sdo consideradas metas que ser referem a objetos, sejam mundanos,
humanos ou divinos, e sdo chamadas de as trés Trivarga. A Gltima meta, moksha, constitui-se

numa meta nao-objetal, isto €, ndo se refere a qualquer tipo de relagdo com “objetos”, sejam
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mundanos ou divinos, mas se refere a uma condi¢@o de libertacao da necessidade de qualquer

relagdo com objetos.

O SISTEMA DE CASTAS INDIANO

Existem trés tipos de explicagdes para a teoria de casta (explicagdo historica,
voluntarista e composita) distribuida em trés €pocas diferentes (século XIX, final do século
XIX e a partir de 1945), defendidas por Dumont. A teoria que nos interessa ¢ a historica,
basicamente explicativa. Essa teoria ird se subdividir em outras trés: a indo-européria, a racial

e a difusionista.

Segundo a teoria indo-européia, totalmente etnocéntrica, haveria influéncias europeias
na cultura indiana. Segundo pensadores e estudiosos da época, a sociedade indiana era uma
“civilizagdo avangada” em um territorio “atrasado”. Eles acreditavam que um povo tao pagao
ndo teria a capacidade de elaborar lingua perfeita, uma filosofia tdo complexa como ¢ a
filosofia indiana, e uma religido tdo devota. Para eles, isso s6 foi possivel com a influéncia de
uma raca branca e cristd. E para provar a sua teoria, muitos intelectuais resolveram aprender a
lingua, estudar os Vedas e participar de religides pagds. A partir desses estudos eles
concluiram que o povo que escreveu os Vedas ndo era nativo, € sim, um povo invasor que

poderia ter vindo do Sul da Russia ou do Norte Europeu.

Na teoria racial, Dumont junta a teoria da invasdo ariana com a inevitavel mistura de
racas, nativas e invasoras. A preocupagdo por parte dos invasores de uma possivel mistura de
sangues teria resultado na criacdo do sistema de castas, que preservaria a “pureza” do sangue
ariano, ja que seus membros seriam mais elevados que os nativos, ndao podendo haver relacdes

entre eles.

A teoria do difusionismo, explica o surgimento das castas através de uma origem unica

segundo sua distribuicdo geografica.

Até hoje ainda ndo se encerraram as discussdes quando se analisam as castas. Segundo
Oliveira (2008, p.11) “nem mesmo os melhores estudos historicos, sociologicos e

antropoldgicos modernos chegaram a um consenso no que se entende por casta.”

No presente trabalho iremos nos basear na teoria racial, oferecida por Dumont, para

apresentar as consequéncias desse sistema, e sua abrangéncia.
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O sistema de castas ird representar aquilo que hd de mais vivo na tradi¢do indiana,
sendo esse sistema quem norteia a sociedade hindu. Ele ¢ formado por quatro castas
principais, que se subdividem em diversas subcastas. Cada casta possui um papel, um trabalho
que deverd desempenhar dentro da sociedade. E somente a casta mais elevada, os bramanes,
podera realizar rituais religiosos e assumir posicdo de destaque e autoridade dentro dos

templos. Eles terdo a vida dedicada aos estudos e as obrigagdes com a sociedade.

Oliveira (2008), citando Dumont, afirma que sendo baseada na relagdo puro-impuro,
existe outra divisdo no sistema de castas, a dos “intocaveis” ou sem casta. As pessoas que
fazem parte deste grupo ficam com os trabalhos que lidam diretamente com impurezas, como
servicos funerarios e o trato com a pele de animais mortos. Esses trabalhos os tornam
impuros, e assim jamais conseguirdo elevar a sua pureza, pois diariamente lidam com
trabalhos que a reduzem. Nenhum membro de casta devera toca-los, pois diminuiria a sua
pureza. Quando nos deparamos com o sistema de castas, podemos acabar definindo-o como
um sistema de segregacdo econdmica, porém de acordo com Oliveira (2008, p.17)

As diferengas de casta, de acordo com Bayly (1999), ndo sdo nem econdOmicas, nem
de classe, nem de raga. Enfim, ndo sdo as razdes materiais evidentes que servem
para entender a ‘superioridade’ de uma casta, mas os seus valores religiosos e
mentais. Podemos supor que a diferenca entre um intocavel e um brahmana parega
de ordem econdmica e material, mas ha algo mais real e importante que os separa,
visto que ¢ relativamente frequente encontrar um brahmana ou outros membros de
castas ‘superiores’ em circunstancias materiais paupérrimas, €, mesmo assim,
possuem todas as honras e direitos de sua casta. Definitivamente, a pobreza é uma
virtude para os ‘superiores’ e um caminho menos complicado (sem muitos

obstaculos) para a autorrealizagdo. A riqueza tem seu valor garantido, mas com a
ressalva de que é temporaria e ndo pertence ao Eu verdadeiro.

Compreende-se assim que o sistema de castas ndo deve ser encarado como uma forma
de segregacdo econdmica, pois ndo valoriza o material. E analisando a sociedade, percebemos
que dentro das proprias castas existem diferencas econdmicas. Por exemplo, na casta dos
comerciantes, irdo existir comerciantes mais ricos que os outros, porém, eles nunca se
tornardo bramanes, pois esta condicdo ¢ atribuida no nascimento, ¢ ndo pelo poder
econdmico. Da mesma forma, na casta dos bramanes havera aqueles que abdicardo de suas
riquezas, vivendo em condigdes paupérrimas, dependendo de outras pessoas para se
alimentar, por exemplo. O que realmente importara nesse sistema ¢ o grau de pureza de cada
pessoa e o karma trazido de outras encarnagdes. De acordo com Oliveira (2008)

Para Dumont, os fatos da vida do indiano n3o sdo casos que manifestam as
diferengas materiais [...]. A diferenca entre casta alta e casta baixa nao ¢ um reflexo
disfar¢ado da habilidade de cada um para dispor os recursos materiais. A referéncia

a pureza-contaminagdo ¢ a que outorga as mediacdes importantes de stafus para cada
casta indiana. A preocupacdo pelo puro e impuro ¢ constante na vida desses homens.
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Mesmo assim, ndo se pode ignorar que haja diferencas econdmicas entre as castas, €
até entre as subcastas de uma casta, e que alguns grupos de indianos caracterizam as castas
como um sistema opressor e racista. Mas se quisermos compreender melhor esse sistema e
seus efeitos positivos na vida do indiano, ndo poderemos julga-lo apenas como um sistema de
incapacidade material, pois o &mbito econdmico, apesar de se fazer presente, ndo ¢ o foco

principal da divisdo desse sistema.

Concluimos assim que a cultura indiana possui grandes diferengas, em certos aspectos,
em relacdo a cultura ocidental, especialmente na valorizacdo das coisas materiais ou
espirituais. Percebemos que na India, existe uma grande preocupagio com o mundo espiritual,
e este muitas vezes sobrepde-se, como valor social, ao aspecto material; diferente do que
acontece no Ocidente em geral, onde as pessoas estdo constantemente buscando enriquecer no

ambito material, esquecendo-se do lado espiritual.
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3. Capitulo 2 — Familia e Individuo

Segundo Luiz F. D. Duarte (1995), concordando com Foucault, a familia — tal como a
concebemos hoje no Ocidente — ¢ um fendmeno recente. Tal ¢ a variedade de tipos que os
antropologos preferem falar em “parentesco” ou ‘“consanguinidade”, que se define por
apresentar uma série de caracteristicas, sendo trés principais: 1- o sistema de localidade ou
residéncia; 2- a corporatividade, ou grupos de pertencimento — inclusive como sujeitos de
troca matrimonial; 3- um conjunto de normas de comportamento através das quais se

manifestam emogdes ou sentimentos de maneira convencional. (DUARTE, 1995)

Uma caracteristica que ¢ tdo importante, para os hindus, quanto o sistema de castas, ¢
a ideia de gotra ou descendéncia, que serd a base de toda estrutura familiar. (GANS, 1985)
Desde ha muito tempo, a familia, casta e comunidade dominam a sociedade indiana, sendo a
familia a instituicdo dominante tanto na vida do indiano como na vida da comunidade,

representando um elo entre o individuo e a sociedade. (SONAWAT, 2001)

A familia ¢ a primeira linha de defesa especialmente para criangas e um fator
importante em sua sobrevivéncia, saude, educagio, desenvolvimento e protegdo. E
também uma importante fonte de nutri¢do, ligacdo emocional e da socializagdo, ¢
uma ligacdo entre a continuidade e a mudanca. Ela tem o maior potencial para
proporcionar estabilidade e suporte quando ha problemas. O desenvolvimento
humano pode, assim, ser melhorado através do enriquecimento da vida familiar.
(DESAI apud SONAWAT, 2001,p.2)

A familia ¢ estruturada principalmente para o cumprimento das obrigagdes religiosas,
como culto aos ancestrais, geracdo de uma crianga do sexo masculino, e dar continuidade as
tradigdes. A linhagem ¢ baseada pela familia do pai, ou seja, uma estrutura patriarcal, onde os
homens (marido, irmdo mais velho e etc.) irdo desempenhar as fungdes de tomada de decisdo

para o resto da familia.

Na vida familiar indiana aprende-se a se tornar parte do mundo que nos cerca. Quando
o hindu pertence a um grupo real e unido, ele tem por obrigacdo receber e alimentar cada um
dos membros deste grupo se for necessario. No ocidente a familia (pela defini¢do usual
contemporanea) é compreendida por marido, mulher e filhos (familia nuclear), ji na india,
segundo Rama Rau (1965), esse modelo tomara propor¢des muito mais abrangentes,
incluindo diversos parentes, que poderdao ser préximos ou nao. De acordo com Sonawat

(2001)
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[...] as familias em um pais grande e culturalmente diversificado como a india tem
pluralidade de forma que variam de acordo com escolhas étnicas, de classe e
individual. Seus membros estdo vinculados por relagdes interpessoais em uma rede
mais ampla do papel e das relagdes sociais.

Frequentemente nos lares indianos vivem o marido, a mulher, os filhos do casal, suas
noras, todos os netos e até bisnetos. Sera a mulher mais velha que comandara a casa e por isso
o sonho de toda mulher indiana ¢ se tornar a sogra. Apesar de todos os direitos que a
sociedade indiana negue a mulher, dentro do seu lar ela serd suprema. Além dos parentes mais
préoximos, ocorrem casos em que parentes distantes passam a ter o direito de pertencer a este
grupo familiar, podendo ir visitar a casa e 14 passar o tempo que acharem necessario, sem
serem incomodados. Todos sdo queridos e respeitados dentro do ambiente familiar (RAMA
RAU, 1965). Também existem estilos de vidas experimentais, como viver sem ter filhos ou se
casar, mas ainda estdo restritos a grupos muitos pequenos da populagdo, que geralmente
vivem isolados do resto da sociedade. Essa busca, por parte de alguns indianos, por estilos de
vida diferentes, ocorre por necessidade de adaptacdo as condi¢des socio-econdOmicas e
pessoais, diferente do que ocorre no Ocidente, onde as variagdes sdo postas como solucdes

aos padroes existentes. (SONAWAT, 2001)

Em uma familia indiana hé4 espago para todos, e todos sentem a necessidade de que
haja multiplas relagdes entre seus membros, contribuindo para a vida familiar. As pessoas
sabem que devem utilizar todas as relagdes possiveis para enriquecer, € ndo empobrecer a
vida. Cada relacdo que desempenham entre os membros da familia, com diferentes
pensamentos ¢ idades, contribui para uma aquisi¢do de novos conhecimentos, novas visoes,
opinides etc. Essas relagdes contribuem para a formacio dos individuos da familia. E
considerado também, dentro destas familias, que poderdo existir componentes que nao irao
agradar a todos, mas que irdo merecer a mesma consideracdo. Percebemos assim que o
indiano ¢ ensinado a respeitar e tolerar o diferente, pois aprende desde crianga a conviver de

forma mais harmonica possivel com pessoas diferentes dentro da sua casa. [ibid]

Apesar de geralmente se estar com a casa cheia de pessoas, a intimidade de cada
individuo devera ser respeitada. Se um membro resolver que deseja ficar sozinho, sem ser
incomodado, assim ocorrerd. Todos os outros componentes dessa familia deverdo respeitar o

seu desejo (RAMA RAU, 1965).

Na familia indiana também ndo havera uma segregagdo de acordo com a idade dos
seus componentes, todos se relacionam. As criangas a0 mesmo tempo em que brincam tomam

conta dos mais novos. Os jovens se relacionam com os mais velhos, pois estes possuem mais
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sabedoria. Em reunides familiares todos deverdo estar presentes. E assim, conclui-se, que
convivendo em harmonia com tantas pessoas, todas diferentes, se ¢ conduzido a uma atitude

de tolerancia e respeito as diferencas.

Nio hé leis especificas relacionadas a familia na India. As leis sdo distintas para cada
comunidade religiosa. Mulgumanos, hindus, judeus, cristdos e grupos religiosos menores
possuem suas proprias leis pessoais, em relagdo aos casamentos, divorcios, adogdo, etc.
Segundo Sonawat (2001)

Embora o artigo 44 da Constitui¢do estabelece que “O Estado envidara
esforgos para assegurar aos cidaddos um codigo civil uniforme em todo o
territorio da India” (Pylee, 1979, p.471), tentativas de promulgacdo de leis

seculares que se aplicam as praticas familiares de todos os indianos,
invariavelmente, passam por um debate prolongado e amargo.

O casamento, na maioria das vezes, ocorria dentro do grupo religioso, e também
dentro da propria familia, o que dava continuidade aquele grupo (casta). Ao longo do tempo
podem ser observadas mudancas no padrao de sele¢do dos noivos, porém, mesmo entre as
comunidades urbanas e castas mais altas, essa sele¢do continua sendo realizada pelos pais e
parentes mais velhos. (SONAWAT, p. 5) Uma mudanca que vem ocorrendo no padrdao dos
casamentos ¢ a idade em que ocorrem; antes os indianos se casavam muito cedo, hoje estao se
casando um pouco mais velhos. Além da idade, hoje ja existem casamentos entre castas
diferentes, apesar de ser a minoria. Outra mudanca em relacdo aos casamentos tradicionais
refere-se a pratica de avaliagcdo da futura esposa (do seu corpo, de seus dotes, familia etc.) que

era realizada pelos membros da familia do noivo.

Em relacdo ao divércio, ha uma disposicdo legal para que ocorram, sendo permitido
entre as castas. Porém ele implicard em muitas questdes sociais, principalmente para a
mulher, porque esta, ao se casar, obtém o status social do seu marido, além de seu circulo
familiar e social. Todos os antigos vinculos que a noiva tinha antes de casar sao deixados para
trds no casamento. Ao se divorciar, ela tera que sair da casa do marido, deixando seus filhos e
ndo poderd fazer amizade com outros homens nem com casais, pois podera ser considerada
uma ameaca aos casamentos. O divorcio ndo afeta somente a vida do casal, mas dos filhos
que eles possuem, pois sao afastados, geralmente, da sua mae, além de perder a base familiar

que possuiam.

A India, apesar de ser um pais que valoriza muito a sua tradi¢cdo, tentando manté-la
sempre viva, estd passando por um processo de modernizagdo, com mudancas em diversos

setores da sociedade. Costumes familiares estdo sendo substituidos, e fatores que antes nao
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aconteciam, hoje ja estdo modificando o perfil das familias indianas, como por exemplo, a
crescente taxa de divorcios, principalmente nas areas urbanas, que antes nao ocorriam com
tanta frequéncia, e hoje demonstram a fragilidade na relagdo marido-mulher. Porém, o que
podemos observar ¢ que a maioria da populacdo ainda estd conseguindo manter a tradigao,
mostrando que sdo capazes de se adaptar as novas normas sociais, demonstrando a for¢a que

possuem para se manterem juntos.

INDIVIDUO

Se compararmos a sociedade indiana com a sociedade Ocidental, percebemos que o
valor dado a questdo do individuo, aqui, se faz muito mais presente. Nos buscamos valores
como liberdade e individualidade, que na India sdo irrelevantes em comparagao com a ideia

de coletividade para um bem maior.

Na medida em que o individuo é um componente funcional do complexo organismo
social, sua preocupagdo deve ser a de identificar a si proprio com as tarefas e
interesses de seu papel social, e até mesmo ajustar seu carater publico e privado a
esse papel. O grupo tem prioridade sobre qualquer um de seus componentes.
Portanto, toda auto-expressdo — do modo como a conhecemos e valorizamos — fica
eliminada, pois o pré-requisito para participar de um grupo consiste ndo em cultivar,
mas em dissolver a idiossincrasia e tendéncias pessoais. A virtude suprema ¢é
assimilar-se — com toda sinceridade e sem reservas — a madscara impessoal,
imemoravel e intemporal do classico papel inerente as condigdes de nascimento
(jati). O individuo ¢ assim compelido a se tornar an6nimo, o que de maneira
nenhuma ¢ tido como processo de autodissolugdo mas sim de autodescoberta,
porque a chave para realizar a encarnagdo em que se encontra reside precisamente
nas virtudes de casta a qual pertence. (ZIMMER, 2008,p.121)

Dessa forma percebemos que no hinduismo, o todo € posto acima do individual. As
pessoas devem agir de forma que agrade a todos que pertencem a sua casta, pois trabalhando
juntos eles se ajudam, se mantém. Ao desempenhar o papel de sua casta, o indiano estara
contribuindo para um bem coletivo, e dessa forma para o seu bem individual, ja que todas as
suas acdes deverdo estar voltadas para o funcionamento desse sistema, a ideologia do sistema

de castas, que ¢ totalmente contraditéria a teoria igualitaria do Ocidente. (DUMONT,2008).

O sistema de castas ¢ baseado no principio fundamental da hierarquia, e seu oposto ¢

utilizado no ocidente, o igualitarismo.

Nossas ideias cardinais chamam-se igualdade e liberdade. Elas supdem como
principio Unico e representagdo valorizada da ideia do individuo humano: a
humanidade ¢é constituida de homens, e cada um desses homens é concebido como
apresentando, apesar de sua particularidade e fora dela, a esséncia da humanidade.
[...] Esse individuo é quase sagrado, absoluto; ndo possui nada acima de suas
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exigéncias legitimas; seus direitos s6 sdo limitados pelos direitos idénticos dos
outros individuos. (DUMONT, 2008, p.53)

No Ocidente somos ensinados a buscar nossa individualidade, autonomia, dando ao
individuo um valor supremo, acima da sociedade. Essa supervalorizagcao do individuo acaba
formando um conflito com a ideia de sociedade, pois enquanto inserido em uma, o individuo
devera seguir as regras que regem aquela populacdo, regras estas, que poderdo ir contra o seu
interesse pessoal.

O conflito entre a sociedade ¢ o individuo prossegue no proprio individuo como luta
entre as partes de sua esséncia. A divergéncia mais abrangente e profunda entre
individuo e sociedade ndo me parece estar ligada a um sé tema de interesse, e sim a
forma geral da vida individual. A sociedade quer ser uma totalidade e uma unidade
orgénica, de maneira que cada um de seus individuos seja apenas um membro dela;
a sociedade demanda que o individuo empregue todas as suas forgas a servigo da
fun¢do especial que ele deve exercer como seu integrante; desse modo, ele também
se tranforma até se tornar o veiculo mais apropriado para essa fung@o. Nao ha
davida de que o impulso de unidade e totalidade que ¢ caracteristico do individuo se
rebela contra esse papel. Ele quer ser pleno em si mesmo, ¢ ndo somente ajudar a
sociedade a se tornar plena; ele quer desenvolver a totalidade de suas capacidades,

sem levar em consideracdo qualquer adiamento exigido pelo interesse da sociedade.
(SIMMEL, 2006, p.84)

Essa individualizacdo interfere também na familia moderna, sendo “familia” entendida
como um modelo da nossa cultura central. Conforme ja citamos, a familia ¢ um fendmeno
recente (FOUCAULT apud Duarte, 1995, p. 27). O fendmeno que ocorre universalmente, e
foi decifrado pela etnologia, ¢ o “parentesco”, e ele regula a reproducdo, casamento ¢ etc.
Quanto a familia ocidental moderna, houve uma reestruturagdo em fungao do privilégio do
Valor-Individuo:

A familia ndo deve ser mais apenas uma teia de relacdes que se inscreve em um
estatuto social, em um sistema de parentesco, em um mecanismo de transmissdo de
bens. Deve-se tornar um meio fisico denso, saturado, permanente, continuo, que
envolva, mantenha e favorega o corpo da crianga. (...) O que acarreta também uma
certa inversdo de eixo: o lago conjugal ndo serve mais apenas (nem mesmo talvez
em primeiro lugar) para estabelecer a juncdo entre duas ascendéncias, mas para

organizar o que servirda de matriz para o individuo adulto (FOUCAULT apud
Duarte, 1995, p. 29)

Com esse novo mundo igualitario e individualizado, ficard na responsabilidade da
familia o dever de hierarquizar as relagdes, transmitindo as diferengas e ética. Entretanto, ha
um risco nessa relagdo, pois € possivel que a familia ndo cumpra a sua tarefa, podendo nao
atribuir a individualidade necessaria aos seus membros, restringindo-os de sua liberdade, ou
ndo desempenhando o seu papel de hierarquizar as relagdes, e assim acabar ndo transferindo

para seus membros responsabilidade e ética. (DUARTE, 1995).

No Ocidente, valorizador da individualidade, pensamos sempre em nds, e assim,

queremos que tudo a nossa volta nos agrade, o que nem sempre acontece (em qualquer lugar
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mas, especialmente) dentro da familia, o que pode acarretar discordias, crises ou até sua
ruptura. O desejo de satisfazer o “eu”, de afirma-lo, antes de atender a deveres ou
necessidades mais amplas do que o individuo, conduz a uma intolerancia as diferengas, uma
vez que acabamos nos tomando como modelo, e tudo aquilo que ¢ diferente de n6s mesmos ¢
considerado errado. Assim, a busca por individualidade presente nas sociedades ocidentais
vem ameagando a familia, uma vez que esta ¢ ainda a institui¢ao social encarregada de fazer a
dificil conjugacao entre o individualismo e a necessidade de obedecer minimamente as regras

sociais. (DUARTE, 1995).

Segundo Durkheim (citado por Dumont), nossa sociedade nos prescreve a obrigagao

de sermos livres, e em oposicao a essa sociedade moderna,

as sociedades tradicionais, que ignoram a igualdade ¢ a liberdade como valores, que
ignoram, em suma, o individuo, possuem no fundo uma ideia coletiva do homem, e
a nossa apercepcao (residual) do homem social € a unica ligagdo que nos une a elas,
0 unico vieis pelo qual podemos compreendé-las. (DUMONT, 2008, p. 56)

Percebemos assim, a diferenga no valor adquirido ao conceito de individuo no
Ocidente em contrapartida ao da India. Enquanto nés buscamos cada vez mais a nossa
individualidade, liberdade, os indianos buscam fazer parte de um grupo, e enquanto inseridos
nele, desempenhar todas as fungdes necessarias para o seu funcionamento.
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4. Capitulo 3 - Purushartas e Renunciante

As agdes desempenhadas por todo indiano devem ser guiadas para a realizacao das
quatro metas ou finalidades da vida. Trés destas metas, a trivarga (Artha, Kama e Dharma), é
considerada metas mundanas, pois a sua realizacdo € no ambito material, tendo cada uma
delas, uma orientagdo propria € uma literatura especial. A ultima das metas, Moksha, ¢ a

realizagdo espiritual, a finalidade ultima da vida.

Artha, a primeira meta da vida refere-se ao poder. As artes que sevem a essa meta sao
as da economia e politica, e as técnicas de sobrevivéncia para se manter em um poder ou
status. A palavra Artha infere todo um conjunto de objetos materiais que podem ser
possuidos, desfrutados e perdidos, ou seja, tudo aquilo que exercemos um poder e assim
usamos e podemos perder, mas que precisamos para nos manter, manter nossa casa e familia e
cumprir os deveres religiosos, ou seja, as posses materiais. Artha significa “coisa, objeto,
substancia”. Segundo Zimmer (2008, p.)

A palavra artha conota, desta maneira, “a obtengdo de riquezas e prosperidade,
vantagem, lucro e fortuna mundanos” ¢ ainda “resultado”; na vida comercial:
“assuntos de negocio, trabalho, prego”; e no direito: “demanda, acdo, peti¢ao”. No
que se refere ao mundo exterior, artha — em sua acep¢do mais ampla — significa
“aquilo que pode ser percebido, um objeto dos sentidos”; no que diz respeito ao
mundo interior da psique: “fim e objetivo, propoésito, objeto, querer, desejo, motivo,
causa, razao, interesse, uso, necessidade e preocupacdo”; como ultimo termo de um
composto, artha pode exprimir: “pela causa de, em nome de, para, a fim de”. Assim

esta palavra retne significados de: 1. o objeto da busca humana; 2. os meios para
essa busca; 3. as necessidades e os desejos sugeridos por tal busca.

Existe uma literatura especifica para esse assunto, restringindo exclusivamente no
campo da politica: politica do individuo em sua vida cotidiana e a politica do obter, onde ¢é
necessario exercer € conservar o poder e a riqueza, como rei. Essa arte € ilustrada por fabulas,
considerada a forma mais realista de se aprender uma filosofia da vida, ja que as historias do
mundo animal que sdo narradas nessa literatura mostram a crueldade da sobrevivéncia, uma
forma de prosperar em meio aos constantes perigos na luta pela vida, e na supremacia
estabelecida entre os seres. De acordo com Zimmer (2008) os textos sdo incisivos, secos €
cinicos, mostrando no plano humano as leis do conflito animal. Os seres se devorando
mutuamente e prosperando a custa dos outros inspiram o pensamento dos autores. Essa
doutrina se chama Matsyanyaya, “principio ou lei dos peixes”, ou seja, os peixes grandes
comem os pequenos. Esse ensinamento também ¢ conhecido como Artha-Sastra, “manual
autorizado da ciéncia da riqueza”. Os textos mais conhecidos sao o Parficatantra e

Hitopadesa.
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A segunda meta da vida é a Kama, relacionada ao prazer e ao amor. A mitologia
indiana tem kama como equivalente a cupido. Ele ¢ o deus do amor, o desejo encarnado. O
texto mais conhecido que estd disponivel relacionado ao assunto, ¢ o Kama-Sutra, que
adquiriu uma reputagdo equivocada de se referir unicamente a sexualidade, onde o tema
erdtico ¢ muito técnico. O livro acabou sendo associado a ideia de ser um manual de posi¢des
erbticas, entretanto, o Kama-Sutra foi criado para evitar frustragdes na vida conjugal, ja que
0s casamentos ocorriam por conveniéncia, raramente por amor, além disso, a atitude
dominante dos indianos, na verdade ¢é severa, casta e extremamente recatada, voltada
principalmente para o lado espiritual, e pela absorcdo de experiéncias religiosas. Essas

técnicas foram criadas pensando em uma sociedade de emogdes frias, € ndo libertinas.

Existe também, além do Kama-Sutra, outro escrito que trata das varias artes do prazer,
os manuais da poética e representagdo, ensinando técnicas da danga, pantomina, do canto e da
arte dramatica, chamado de Ndatya-Sastra. Os textos apresentam modelos de heroi e heroina
hindus, caracterizando-os psicologicamente e mostram os diversos sentimentos
experimentados durante situagdes tipicas. Esses textos, segundo Zimmer (2008) refletem o
conhecimento de uma profunda psicologia das emogdes, comparavel a tipologia e a intricada
textura das emocgdes e reacdes humanas desenvolvidas no Ocidente, na Opera italiana e na

tragédia francesa dos séculos XVII e XVIII.

Dharma, ou terceira meta da vida, ¢ a doutrina dos direitos e deveres de cada pessoa

dentro de uma sociedade ideal. De acordo com Zimmer (2008):

Encontramos aqui, meticulosamente formulados sobre a base das praticas
imemoriais imputadas aos ensinamentos do proprio Criador, rituais e regras sociais
das trés castas superiores: brahmana(sacerdote), ksatriya (nobre) e vaisya (mercador
e agricultor). Nesse sistema, quem recebe as mais altas posi¢cdes e honras ndo € o rei
ou o milionario ¢ sim o sabio, o santo, o mahdtma (...) é dele que deriva toda a
ordem [da] sociedade. O rei, a bem dizer, é apenas o administrador dessa ordem; os
agricultores e mercadores fornecem os materiais de ddo corpo a forma; e os
trabalhadores (sudra) sdo aqueles que contribuem com o necessario labor fisico.
Assim, todos estdo harmonicamente concatenados para revelar, preservar e
experimentar a grande imagem divina.

A terceira meta abrange todo o contexto sobre os deveres morais e religiosos. E a
doutrina dos direitos e deveres de cada individuo numa sociedade ideal, ¢ o espelho de toda

acao moral.

Os escritos mais conhecidos sobre esse assunto sdo Dharma-Sdstra ¢ Dharma-Sutra
ou Livros da lei, sendo alguns, atribui¢des a personagens misticos, como Manu, um

antepassado do homem, e outros a mestres e santos bramanes da Antiguidade. As primeiras
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obras sobre essa meta da vida possuem muitas prescri¢des religiosas, ritualisticas e sociais,

porém os textos mais novos englobam todo o contexto da vida indiana.

Moksha, a ultima das quatro metas da vida, estd relacionada ao plano espiritual,
significando uma redeng¢ao ou libertagao espiritual. Esta seria a finalidade ultima do homem,
estando acima das outras trés, conhecidas como #rivarga, que sdo as ocupacdes mundanas,
Porém, a maior parte dos escritos e ensinamentos indianos refere-se ao tema de libertagao da
ignorancia e das paixdes ilusorias do mundo. “Moksha deriva da raiz muc: “desatar, livrar,
soltar, libertar, liberar, deixar em liberdade, sair de, abandonar, largar” significando, portanto,

“libertacdo, escape (...); emancipacao final da alma” (ZIMMER, 2008, p.41)

Ainda de acordo com esse autor,

A verdadeira for¢a de um ideal ndo pode ser compreendida fora do seu contexto, e
esse contexto ¢ a India tradicional, ndo a moderna civilizagdo industrial. Moksha é
uma for¢a que tem impregnado cada trago, caracteristica e disciplina da vida indiana
e que modelou toda a sua escala de valores. Deve ser entendido ndo como o
significado de uma refuta¢do mas como o coroamento final do éxito do homem
triunfante. Em sintese: a maior parte da filosofia indiana propriamente dita diz
respeito a orientacdo do individuo durante a segunda etapa da vida; ndo antes, mas
depois que tenha cumprido os compromissos com o mundo, decorrentes da vida
pessoal. Uma vez cumpridos seus deveres como membro moral e sustentador da

familia e da comunidade, é que se volta a tarefa final da aventura humana. (Ibid)

Durante a sua vida o indiano devera passar por todas as experiéncias, como estudar,
trabalhar, construir uma familia até chegar ao ponto de se dedicar totalmente a finalidade
ultima, a quarta meta. Quando se chega ao estdgio de buscar a libertagdo, o indiano
geralmente ja estd em idade avancada, e ja cumpriu — ou ja teve a oportunidade para cumprir,

na melhor época — as outras trés metas.

Tem-se que, mesmo sendo a vida cotidiana hindu totalmente referenciada a religido,
com uma devog¢ao e preocupacgao total a esta, o caminho para se alcangar moksha ndo sera, via
de regra, unicamente através da religido e devogdo, e sim, através da filosofia. Os textos que
se dedicam a esta purushartha sio a ultima parte dos Vedas (os livros sagrados), denominada
Upanishads, que consiste em doutrinas filosoficas expostas através de didlogos, tais como os

escritos filosoficos de Platdo (Os Didlogos).

Apesar de moksha fazer parte das metas da vida, nem todos os hindus irdo alcanga-la,

pois para isso, a pessoa precisa levar uma vida de austeridades e dedicagado total ao ideal de
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libertagdo. Esta dedicacdo ndo garante que realmente conseguird chegar a esse estado, pois

isto dependera tanto do karma que a pessoa possua, quanto de sua continua dedicagdo a tarefa.

OS RENUNCIANTES

Desde o seu nascimento o indiano ja esta inserido em um grupo social, ou seja, a casta
de seus pais. E assim, o sentimento de pertencer a um grupo prevalece sobre o de individuo.
Entretanto, ao analisarmos melhor a sociedade indiana, nos deparamos com uma figura que

esta fora desse sistema de castas, o renunciante.

O renunciante adquire, para nds, a sua individualidade, quando ele abdica a todos os
direitos e obrigagdes que lhe foram designados pela sociedade ao nascer, e principalmente a
sua casta, ndo sendo mais reconhecido por ela. Segundo Oliveira (2008, p. 26)

O hinduista é um ser de casta cuja identidade social deriva dos lagos e exigéncias
coletivas, mais que dos individuais. No hinduismo apenas o renunciante, por estar
‘fora do mundo ‘, se fecha nessa ideia ocidental de individuo; com a ressalva de que
esse individuo indiano esta impossibilitado de erigir a individualidade como valor,
pois a absoluta interdependéncia inerente na hierarquia das castas o impede de ter tal
visdo ou desejo individualista. Adentrando o imagindrio do renunciante, podemos
observar que sua motivagdo voltada para a rentincia esta atrelada a ideia de tornar-se
um individuo ‘fora do mundo’ para libertar o proprio mundo, e ndo para satisfazer
sua condi¢do de individuo. O pensamento indiano nos diz: “se vocé€ deseja ser um

individuo, seja um renunciante. Mas saiba que, ao se tornar um individuo
renunciante, tornar-se-a um individuo espiritualmente responsavel por todos”.

O renunciante pode ser reconhecido entdo como aquele que se abstém de todos os
compromissos materiais ¢ de casta com a sociedade, ndo apenas com a religido, deixando
todos os seus bens materiais, abandonando o convivio familiar e social, se dedicando

inteiramente a vida espiritual.

Essa relacao do renunciante com a religido nos faz pensar melhor sobre o modo como
a sociedade aceita a renuncia de um hindu. No hinduismo, cada casta possui um dever, sendo
necessaria para a manutengdo do sistema, e, portanto cada membro desse grupo devera
desempenhar o seu papel, sem almejar uma mudanga de casta, pois a sua permanéncia dentro
daquela que lhe foi designada ao nascer, ajuda na manutengao da sociedade como um todo.
Quando renuncia a casta, o renunciante estara fora de qualquer compromisso que sua antiga
casta tinha com as outras, de todos os deveres que ele deveria desempenhar por estar inserido
nela, e mesmo abandonando as func¢des que lhe foram determinadas; ele passa a ser admirado
pelos membros das castas. Isso acontece, pois o renunciante, entendido como individuo, nao

estd procurando mudancas no dmbito material, ndo deseja, por exemplo, enriquecer. O
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renunciante ndo quer obter nada material, o seu objetivo ¢ no ambito espiritual; ele deseja a
libertacao, moksha, a quarta meta da vida. O que os hindus passam a admirar na pessoa que
renuncia ¢ a sua for¢a e determinacao para suportar todas as privacdes que lhe sao impostas
por estar nessa condicdo de renunciante (que difere radicalmente da busca pela
individualidade no Ocidente) e a sua busca pessoal por libertagdo, algo que todo indiano

deveria buscar, por ser a quarta meta da vida humana, mas que nem todos conseguem.

Se o indiano conseguir viver € morrer como um renunciante, ele elevara o seu karma,
e de suas geracOes futuras e passadas. Mas se depois de se tornar um renunciante, ele se
arrepender, perdera todos os direitos de sua antiga casta, ndo podendo retornar a ela, passando

a viver como um intocavel. (OLIVEIRA, 2008)

O que se precisa entender € que a renlincia ocorre em relagdo ao hinduismo, e todas as
obrigagdes que por ele sdo impostas ao hindu como pertencente a uma casta. Mesmo se
abstendo desse sistema, o renunciante continua fazendo parte de um sistema maior, a
sociedade indiana como um todo, ndo formada apenas por praticantes do hinduismo, mas
também os mul¢umanos, budistas, catdlicos etc. Assim, de acordo com Agostinho (1993, p.6)

[...] custa-me aceitar que estejam fora da “sociedade hindu”. Aceitando-o ficaria, na
qualidade de observador, obrigado a reconhecer na India uma imensa colegdo de
“sociedades” justapostas, quando o que ali percebo ¢ uma grande sociedade
diversificada onde o sistema hindu é apenas um dos subsistemas que nela coexistem.
[...] estabelecer separacdo entre o conceito de um “mundo hindu” ¢ o de uma

“sociedade indiana”. [...] se lhe ¢ possivel renunciar ao “mundo hindu”, ndo vejo
modo pelo qual o possa fazer quanto a “sociedade indiana”.

Entendemos assim a rentiincia ndo como um individuo fora da sociedade indiana, mas
sim, um individuo fora de um subsistema pertencente a essa sociedade. Quando renuncia o
indiano ndo vai para outro pais, ele continua na India, sujeito aos direitos e deveres daquele

governo, o que o torna um individuo daquela sociedade.

Essa questdo da rentncia encontra opinides divergentes, pois alguns autores a
caracterizam como fora do sistema hindu, mas quando nos aprofundamos no assunto
percebemos que os renunciantes continuam sim, fazendo parte deste sistema, pois essa € uma
postura aceita e respeitada dentro do sistema. O que ocorre na verdade é a renincia aos
deveres da casta que aquele indiano deveria exercer, mas por estar fora da casta, ndo ird mais

desempenhar.
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5. CONCLUSAO

Com o presente trabalho percebemos que existem grandes diferengas entre a sociedade
indiana e as sociedades ocidentais; questdes estas, que vao desde a importancia e presenga da
religido no cotidiano da populacao até a organizacao e papel da familia, estrutura basica de

ambas as sociedades.

No Ocidente percebemos que hd uma grande preocupacdo com as posses materiais,
aos objetos que podemos possuir. As pessoas passam toda a sua vida acumulando posses,
objetos; as sociedades ocidentais estimulam as pessoas a adquirirem cada vez mais, buscarem
cada vez mais objetos, riquezas para si. Ja na India, percebemos que ao ambito espiritual, a
religido, ha uma maior dedicag¢do, sendo as posses materiais algo secundario. Todo indiano
deverd suprir as necessidades mundanas, como educacao, trabalho, constituir familia etc., mas
ao final, depois de ter a oportunidade de alcangar e realizar as trés primeiras metas (trivargas),
ele devera se abster de tudo isso para buscar a sua libertacdo espiritual, moksha. E assim,
cumprir as quatro metas da vida. O que nem sempre ocorre, pois muitos hindus nao
conseguem se dedicar a essa nova vida, uma vida regrada e cheia de privagdes, onde a pessoa

tera que se dedicar totalmente a filosofia e meditacao.

Em relacdo as familias, concluimos que a sua constitui¢ao tem objetivos diferentes nas
duas sociedades, além da forma, modelo, variar dentro de cada uma. No Ocidente, o modelo
de familia é tomado como pai, mie e filhos (uma familia nuclear), j& na India, esse modelo
pode tomar uma grande propor¢do, adicionando tios, primos, sogros, além de parentes mais
distantes que poderdo, por algum motivo, vir a dividir a mesa casa, tornando-se parte daquela

familia.

A constitui¢io de uma familia na India ocorre para agregar dois clas, além de ter como
um objetivo o nascimento de um filho homem (GANS, 1985). A sua fungdo social sera a de
transmitir para os seus membros a no¢do de hierarquia, que serd extremamente necessaria
para o sistema de castas, pois este estd organizado de forma hierarquica, onde cada membro
de uma casta devera desempenhar o seu papel e fungdes para manter o sistema harmonico. As
relagdes entre as castas estao totalmente interligadas. Uma depende da outra. J4 no Ocidente,
a constituicdo dessa familia tem como objetivo a prepara¢do do individuo, pois pensam na
criagdo dos filhos, transmitindo-os minimamente uma nog¢do de hierarquia (que ndo € tdo
presente quanto na India) e ética, pois eles um dia se tornardo individuos adultos, que deverdo

dar continuidade a essa sociedade. Entretanto, esse modelo de familia estd ameacgado pela
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supervaloriza¢do do individuo ocidental, pois a0 mesmo tempo em que ela deverd transmitir
uma hierarquia, ela ndo poderd ser muito rigida de modo que restrinja a individualidade de
seus membros; e também nao poderd ser insuficientemente hierarquica, correndo o risco de

ndo transmitir os valores necessarios.

Outro ponto extremamente importante de diferenciacdo entre as duas sociedades ¢ a
nogdo de individuo. Na India, h4 uma nogdo coletiva de homem, onde cada pessoa é
identificada por sua casta. Naquela sociedade, o que se aproxima da nossa no¢ao de individuo
¢ o renunciante, entretanto, ha uma diferenca crucial: enquanto no Ocidente o individuo busca
sua liberdade, adquirir posses materiais etc.; o renunciante ird se abster de tudo o que possui,
todas os objetos materiais, se dedicando a uma vida de privagdes com o objetivo de

enriquecer o ambito espiritual, alcancar a sua libertacdo, finalidade ultima do homem.

Concluimos assim que as duas sociedades possuem suas especificidades e que ndo
podemos tentar compreender uma enquanto a outra. Precisamos nos abster dos nossos
conceitos para poder entender os conceitos do outro. Nao podemos nos fechar, tomando-nos

como o certo, e sim, tentar compreender o contexto do outro.



31

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AGOSTINHO, Pedro. Em torno a nogao de individuo no Homo Hierarchicus de Louis Dumont.
Caderno CRH, Salvador, 1993.

AGUIAR, Eloisa. O Adolescente ou O Canto dos Abismos. Rio de Janeiro: E-Papers Servigos
Editoriais, 2001. Prefacio: Monique Augras (Professora Titular de Psicologia da PUC-Rio).

CARRIERRE, Jean-Claude. india: um olhar amoroso. Sdo Paulo: Ediouro, 2009.
CHINOQY, Ely. Sociedade - uma introdugao a sociologia. Sdo Paulo: Cultrix, 1969.

DUARTE, L.F. Dias. Horizontes do individuo e da ética no crepusculo da familia. In: RIBEIRO;
RIBEIRO; DUARTE. Familia em processos contemporaneos: inovagdes culturais na
sociedade brasileira. S3o Paulo: Loyola, 1995.

DUMONT, Louis. Homo Hierarchicus: o sistema de castas e suas implicagdes. 2.ed. Sdo Paulo:
Editora da Universidade de Sao Paulo, 2008.

GANS, Raymond de. india Misteriosa. Rio de Janeiro: Otto Pierre, 1985.

LOBATO, Josefina Pimenta. O Estruturalismo de Lévi-Strauss e o Sistema de Castas Indiano.
Comciencia, Rev. Eletr. Jor. Cient. Unicamp. Disponivel em :
http://www.comciencia.br/comciencia/handler.php?section=8&edicao=46&id=544

OLIVEIRA, Arilson Silva de. A sacralidade das castas indianas sob um olhar dumontiano.
Anthropolégicas, v.19(2), p. 7-34. 2008

DANIELS, Patricia; HYSLOP, Sthephen. Atlas da histéria do Mundo. National Geographic, 2004.
RODRIGUES, J. Carlos. O Tabu do Corpo, 3 ed. Rio de Janeiro: Achiamé, 1983.

SANTORO, André; SARTORELLI, André Victor. Os Vedas: um livro aberto. Superinteressante,
jul/2008.

SARAIVA, José Eduardo Menescal. Do Individualismo Moderno ao Narcisismo Contemporaneo:
a produgao da subjetividade na cultura do consumo. In: SOUZA, Solange Jobim e (org.).
Subjetividade em Questdo — a infancia como critica da cultura. 2.ed. Rio de Janeiro: 7
Letras, 2005.

SIMMEL, Georg. Questdes Fundamentais da Sociologia: individuo e sociedade. Rio de Janeiro:
Zahar, 2006.

SONAWAT, Reeta. Understanding Families in India: a reflection of social changes. Psic.: Teor. e
Pesq. vol.17 no.2 Brasilia, May/Aug. 2001.

VELHO, Gilberto. Individualismo e Cultura: notas para uma antropologia da sociedade
contemporanea. 2.ed. Rio de Janeiro: Zahar, 1997.

VELHO, Gilberto. Subjetividade e Sociedade: uma experiéncia de geragao. 4 ed. Rio de janeiro:
Jorge Zahar Ed., 2006.

ZIMMER, Heinrich. Filosofias da india. Sdo0 Paulo: Palas Athena, 1986.


http://www.comciencia.br/comciencia/handler.php?section=8&edicao=46&id=544

