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RESUMO

A politica, quando guiada para sua finalidade que ¢ o bem da coletividade, ¢ o caminho para
se instaurar a felicidade em sociedade. S6 que a agdo politica que mais se observa ¢ a voltada
ao bem particular. Além disso, o caminho da revolugdo, sendo a agdo politica voltada a
coletividade por exceléncia, ¢ tortuoso e com pouco sucesso. Contudo, o estudo da filosofia
platonica da um prisma alternativo para se compreender a revolugdo. A partir de pesquisas na
Republica e no Fedro ¢ possivel notar que a cidade justa, utopia platonica, representa nao so
a melhor organizacdo social possivel, como também o alvo méaximo da revolugdo. Todavia,
para ser concretizada, € necessario que a liberdade individual em tal cidade seja suprimida, o
que ndo € interessante, pois, corre-se assim o risco de se instaurar um regime totalitarista ou,
ao menos, de se ter o fracasso na revolugdo. S6 que um ponto fundamental que Platdo nos traz
¢ que qualquer cidade ¢ reflexo do conjunto psicolégico dos seus cidadaos, uma cidade de
ambiciosos, por exemplo, organiza-se de acordo com a indole de seus componentes. Desse
modo, para se aventar uma revolucdo ao nivel da cidade, ou sociedade, ¢ necessario que se
faca uma revolucdo ao nivel da alma, isto ¢, que a agdo individual politica seja semelhante a
que se configuraria na sociedade feliz que se almeja.

Palavras-Chave: Politica. A¢ao Politica. Revolucao. Utopia. Platdo.
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1 INTRODUCAO

O sonho por uma vida melhor sempre esteve presente na humanidade e pode ser
considerado o motor da mesma. Por que, por exemplo, saber usar o fogo, criar a roda,
confeccionar a escrita? Porque tais técnicas permitiriam ao homem a continuacdo de sua
existéncia, a sua sobrevivéncia, além de almejarem maior conforto e certa felicidade atrelada
a ele, mesmo que essa busca ndo fosse bem-sucedida. E ¢ exatamente nessa melhor vida, na
boa vida, no horizonte da utopia, independente do carater alienante ou ndo dela, que pode ser
encontrado um dos constitutivos do homem, isto ¢, na esperanga, quer seja chamada de tola
ou nao, que pode ser encontrada uma das esséncias humanas.

Nesse sentido, a propria organizacdo humana tende, pelo menos idealmente, a essa
satisfacdo das necessidades e dos desejos humanos, tendo-se, entdo, nesse contexto, a criacao
do que chamamos de politica. Mas o que entendemos aqui por politica, para fazermos tal
afirmacgao?

Segundo Chaui (2006), em uma primeira defini¢do que ela oferece de politica, politica
refere-se “a acdo dos governantes que possuem a autoridade para dirigir a coletividade
organizada em Estado, bem como as agdes da coletividade em apoio ou contrarias a
autoridade governamental e mesmo a forma do Estado” (CHAUI, 2006, p. 347). Quer dizer, a
politica, nesse sentido, trataria dos assuntos em comum, coletivos, em que mesmo que parte
dos componentes da organizacdo social ndo esteja em posicdo de comando, esta
necessariamente atuando coletivamente em sua sociedade, ja que, defendendo, atacando ou se
omitindo perante determinadas praticas, estd, nesse posicionamento, exercendo sua
capacidade racional e, principalmente, pondo seus interesses em pauta. Desse modo, € nesse
agir politico que as possibilidades da auto-satisfacdo dentro da sociedade se abrem, ao ser
posto na mao de cada um o poder de pelo menos tentar transformar a sociedade.

Contudo, Chaui (2006) apresenta ainda dois significados para politica: a politica
entendida como a “atividade realizada por especialistas (os administradores) e profissionais
(os politicos)” (CHAUI, 2006, p. 347, grifo do autor), estando afastada da sociedade como um
todo, ja que seria algo especifico a determinado grupo da sociedade; e a politica encarada
como uma espécie “de conduta duvidosa, nao muito confidvel, um tanto secreta, cheia de
interesses particulares dissimulados e freqiientemente contrarios aos interesses gerais da
sociedade e obtidos por meios ilicitos ou ilegitimos” (CHAUL 2006, p. 347), sendo, entdo,

encarada como um mal necessario.



10

Mas por que a politica pode assumir esses dois significados? Podemos inferir que tal
situagdo deve-se a manifestacdo que a politica, tratada em seu primeiro sentido, pode assumir
historicamente, pois, com as decisdes politicas centrando-se em determinado agrupamento da
sociedade, o sentido de participagdo coletiva dela pode se perder, restringindo-se entdo a
compreensdo dela a pratica desses grupos, na qual os demais grupos t€ém menor poder de
interferéncia. Mas mesmo assim, a pratica dos grupos “especializados em politica” deveria ser
em prol da coletividade, ja que a politica ainda trataria de todos, mesmo que nem todos
tratassem dela. Todavia, se os interesses da coletividade passam a ser superados por interesses
particulares, tem-se essa pratica politica degradada, chegando ao terceiro sentido que Chaui
(2006) da a politica, o sentido pejorativo.

Voltando a questdo inicial, a de que a criagdo da politica estd ligada diretamente a
busca pela felicidade humana, a esperanca por uma vida melhor. De fato, no primeiro sentido
de politica dado, ela serve como um instrumento da a¢do individual dentro do coletivo,
servindo entdo como meio do individuo buscar a sua felicidade em sociedade. Podemos
inclusive afirmar que esse ¢ o sentido principal de politica, enquanto que os outros dois
advém de incompreensdes ou de distor¢cdes desse sentido, pois, como j& apresentamos, mesmo
a omissdo ante a determinada pratica politica, pratica como a corrupgao dos governantes, nao
deixa de ser uma ag¢do politica que permite a continuacao dessa pratica.

Desse modo, temos posto que a agdo politica seja comum a todo homem em
sociedade. Além disso, ela deve, pelo menos idealmente, buscar a felicidade, mas ndo s6 de
individualidades, e sim, principalmente, do coletivo. Contudo tal acdo ¢é dificil de ser
observada, j4 que, mesmo instaurada a politica, sdo identificaveis varias mazelas sociais, tais
como a fome, a pobreza, a miséria, as guerras e etc. E essas mazelas so6 sdo superaveis pela
propria agdo politica que ¢ guiada para a coletividade.

Dentre essas acdes politicas voltadas as melhoras da coletividade, podemos afirmar
que as revolugdes assumam um papel de destaque, pelo menos se baseando em suas
motivagoes.

Fagamos, entdo, um retrospecto historico. A partir do século XVII, encontramos
repetidas vezes o uso do termo “revolucdo” para designar diversas transformacdes ao nivel
das organiza¢des humanas. Podemos citar, por exemplo, a Revolugdo Inglesa, no século XVII
ou a Revolugdo Francesa e a Revolucdo Americana, no século XVIII. Mas talvez seja a
Revolucdo Russa, no século XX, que mais simbolize o ideal revoluciondrio contemporaneo,
baseado em correntes marxistas ou afins delas. Isso porque, como colocam Bobbio;

Metteucci; Pasquino (2004), ¢ em Marx que o significado de revolug¢ao toma seu sentido mais
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grandioso, em que passa a representar o instrumento para se alcancar a felicidade e a
liberdade. “Desde entdo a Revolucdo despontara como panacéia dos males de qualquer
sociedade e atuard como simbolo poderoso e como estimulo na vitoria sobre a opressdo e
sobre a escassez de recursos” (BOBBIO; METTEUCCI; PASQUINO, 2004, p. 1121).

Contudo, voltando-se novamente a esse retrospecto, mas se visando agora o resultado
dessas revolucdes, € possivel observar certo insucesso em quase todas elas, principalmente as
encontradas no século XX e que possuem o idedrio marxista como fundamental base
ideologica. Quando falamos aqui de insucesso, referimo-nos tanto a derrota de um movimento
revolucionario, quanto a incapacidade dos revolucionarios em concretizar as suas propostas
como um todo, principalmente a questdo da liberdade conciliada a felicidade. Isso porque
muitas dessas revolucdes, incluindo a Revolucdo Russa, acabaram desembocando em
ditaduras, mesmo que ndo se possa negar o crescimento dos beneficios sociais em
comparagdo aos que existiam antes delas.

Desse modo, certa desconfianca que atualmente se encontra na maioria das pessoas
com relacdo as revolugdes € explicavel. “Os excessos e insucessos de muitas das Revolucdes
aumentaram a consciéncia de que, em alguns casos, elas sdo uma violéncia a historia, talvez
inevitavel, mas, em todo caso, violéncia” (BOBBIO; METTEUCCI; PASQUINO, 2004, p.
1121).

Além disso, de acordo ainda com Bobbio; Metteucci; Pasquino (2004), os aparelhos de
repressao contemporaneos, maximizados pelo desenvolvimento tecnoldgico, dificultam
expressivamente a pratica da revolugdo, pois para uma, nesse contexto, realmente intentar a
vitoria, precisaria abarcar dentro de si a maior parte da populagdo, o que levaria a uma guerra
civil.

Logo, no contexto contemporaneo, a viabilidade da revolug@o passa a ser bem restrita,
mesmo que ela represente as maiores possibilidades de modificagdo social. Por outro lado, o
caminho das reformas progressivas dentro do modelo organizacional de determinada
sociedade, mesmo que constante, ¢ de maneira geral lento e seguidas vezes brecado pela
interferéncia de interesses particulares, enquanto que somente o interesse publico e coletivo
deveria ser posto em pauta.

Portanto, encontramo-nos em uma encruzilhada. Os problemas e os males sociais
continuam. E se, por um lado, o modelo de revolucao que ja foi utilizado, ¢ dificil de ser posto
em pratica novamente, por outro, o modelo de reformas graduais e lentas se mostra muitas
vezes insatisfatorio para as necessidades sociais, o que fica ainda mais prejudicado com os

casos de corrupgao que se verifica.
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Desse modo, visualizamos no estudo da filosofia platonica o meio de elucidagdo desse
impasse ou, a0 menos, o auxilio nesse processo, ja& que, na Republica, esta tracado nao
somente o que ¢ conhecido como a cidade justa, chamada de utopia platonica, mas também
outras espécies de constituicdo, a saber, timocracia, oligarquia, democracia e tirania. Assim,
buscamos nesse trabalho observar se a cidade justa de Platdo representa uma revolugdo, como
meio de analisar, entdo, a revolucao sob um prisma diferente do contemporaneo.

Destarte, no capitulo dois, analisamos a questao da utopia em Platdo. Por que a utopia?
Em que ela se relaciona a revolu¢do? A utopia, sendo ou ndo um projeto irrealizavel,
representa precisamente um local em que os males sociais seriam resolvidos, ou seja, em que
as melhoras sociais visando-se a coletividade seriam efetuadas. Logo, a utopia acaba por
representar, de certo modo, o objetivo da revolucdo, pelo menos no sentido mais comum
atual, como colocamos anteriormente. Dessa forma, ao tratar da utopia no texto platonico, se
ele realmente ¢ utopico, estamos em paralelo expondo e analisando a proposta de melhora
social que se em encontra em Platdo, que pode ser compreendida sob a forma da cidade justa,
no caso da Republica. Nesse capitulo, a inica obra platdnica estudada ¢ a propria Republica.

J& o capitulo trés destina-se a anélise da nocao de revolucdo em Platdo. Mesmo que a
nocao de revolucdo seja posterior a filosofia platonica, proximidades dela podem ser vistas e,
além do mais, ndo ¢ for¢oso que para que um termo possa ser aplicado a determinada coisa
que esse termo deva ser contemporaneo ou anterior a essa coisa, mas sim, somente, que seja
capaz de ser relacionado e identificado a ela. Portanto, nesse capitulo, ao evidenciar algumas
das possiveis nogoes de revolucdo que possam ser encontradas na filosofia platonica, damos a
base necessaria para relacionar o conceito de revolugao a cidade justa. No caso desse capitulo,
as obras abordadas de Platao sdo a Republica e o Fedro.

Por fim, no quarto e Gltimo capitulo tragamos as relagdes entre o segundo e o terceiro,
respondendo tanto ao questionamento central do trabalho, se a cidade justa, a dita utopia de
Platdo, consiste em uma Revolu¢ao, quanto a motivagdo do mesmo, quais implicagcdes na
nocdo de revolucdo que a andlise platonica pode trazer.

Expostos entdo os dois objetivos do trabalho, definir se a proposta de organizagdo
social platonica € utopica e revolucionaria e que implicacdes tal situagdo traz para uma visao
diferente do termo revolucdo, e tragado o caminho que fazemos em seu desenvolvimento,

buscando dar conta do intento, que passemos entdo ao capitulo dois.
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2 A KALLIPOLIS, A CIDADE BELA DE PLATAO: SERA ELA UMA UTOPIA?

Este capitulo, como indicamos anteriormente, trata do tema da utopia em Platdo,
visando-se a compreensdo da andlise social que ele tragca. Entdo, em seu livro A Reptblica,
Platao inaugurou, segundo a visdo da tradigao politica classica, o pensamento utdpico. Mas de
qual modo o pensamento ai exposto por Platdo se constitui para que possa ser denominado de
utopia? Ou melhor, qual o significado de utopia e de que forma o texto da Republica pode ser
considerado utopico?

O termo utopia, em seu uso costumeiro, normalmente ¢ associado a fantasia e a
impossibilidade, isto ¢, a algo fora da realidade cotidiana e que ndo pode ser concretizado de
fato nela. Desse modo, sobraria a utopia somente um lugar nas esperancas e nos desejos por
uma vida melhor. Nesse sentido, ela é alienante, ja que, sendo suas propostas irrealizaveis,
ndo passaria de um devaneio da mente, quanto mais, um inocente sonho.

Mas essa significacdo dada nao ¢ a tnica possivel. De fato, sdo varias as defini¢des,
sendo que abordar todas, ou mesmo sO as principais, ndo € viavel nesse espaco, nem
desejavel, pois ndo € esse o objetivo do trabalho. Dessa forma, limitamos esse amplo campo
aberto de significados, para entdo podermos usar com mais facilidade e mais propriedade o
vocabulo utopia no decorrer do presente escrito. Para tanto, baseamo-nos nas analises dos
seguintes autores, Carlos Lima, Leo Strauss e Maria das Gragas de Moraes Augusto, sobre o
vocabulo utopia.

A palavra utopia vem do grego outopos, que é formado pela unido do advérbio de
negacao ou com o substantivo tdpos, que pode ser traduzido por lugar. Como expde Carlos
Lima sobre a etimologia do termo:

Um dos principios constitutivos de outopos / utopia, tomando como referéncia o
proprio étimo, ¢ o prefixo que indica negagdo. Portanto, outopos ou utopia se
constitui, primeiro, como negatividade. Mas negatividade de qué: de topos / lugar. O
que nos leva a definir outopos / utopia, primeiro e fundamentalmente, como negagao
do lugar ou lugar-outro. E ndo como a tradigdo sempre trabalhou com o vocabulo,

numa equivocada variante interpretativa de outopos / utopia como lugar nenhum /
nenhum lugar / ndo-lugar, o que seria atopia. (LIMA, 2008, p. 14)

Ainda quanto ao étimo de utopia, Maria das Gracas de Moraes Augusto aponta que o
vocabulo fopos possui diversas acepgoes, sendo trés importantes para compreender o termo
utopia. A primeira acepg¢ao refere-se “a nogao de lugar que se ocupa num determinado espago.
[...] envolve ndo s6 uma obra, mas também o lugar, a posicdo que ela ocupa, a ocasido e a
oportunidade [...], passando assim de um sentido geografico para um sentido metafisico”

(AUGUSTO, 1989, p. 86-87, grifo nosso). Quer dizer, esse primeiro significado ndo trata de



14

topos somente em uma dimensdo fisica ou geografica, mas também em uma dimensio
humana, no sentido de que esse fopos ¢ o espaco em que a acdo humana se manifesta.
Adquire, assim, um significado metafisico, isto ¢, um significado que transborda a dimensao
do fisico.

J4 na segunda acepcdo, fOpos “aparece como um termo pertinente a retdrica e a
dialética, podendo remeter-nos ndo apenas aos principais pontos de uma demonstragdo, mas
ao fundamento de um raciocinio e ao objeto ou matéria de um discurso” (AUGUSTO, 1989,
p. 87).

Por fim, em uma terceira acep¢ao, a usada na linguagem médica, topos refere-se “ao
lugar de um mal, a parte doente de um corpo” (AUGUSTO, 1989, p. 87).

Assim, € possivel inferir algumas compreensdes a partir do que foi exposto. Se a
negatividade do termo utopia refere-se a negacdo de topos, podemos pensar em trés negagoes,
uma para cada um dos sentidos que fdpos pode assumir. Portanto, utopia pode designar, como
foi colocado acima, a negacao de lugar, um lugar-outro, entendendo lugar nao s6 como espago
fisico, mas também como espaco de manifestagdo humana e relacionado ao tempo. Ainda,
pode ser a negacdo de um discurso, do fundamento de um discurso, ou seja, um discurso outro
de fundamentos outros. E utopia também pode ser a negacao da parte doente de um corpo,
isto ¢, a parte saudavel de um corpo, ou melhor, a cura da parte adoecida do mesmo. Além
disso, podemos ponderar se a utopia ¢ uma sintese dessas trés negacdes: se ¢ um discurso que,
afastando-se do discurso corrente, busca construir um novo espago, um novo local em que os
problemas e os males encontrados no espago presente sejam curados.

Como diz Carlos Lima sobre o que representa a utopia:

Os limites desumanos de ordem pratica ou moral, que antes eram impostos a
condi¢do humana, sdo explodidos [pela utopia]. O ponto de partida da utopia é a
negacdo desses limites ¢ da propria estrutura social que a sustentava, projetando-se
uma outra sociedade em que se possam realizar as necessidades humanas além
desses limites. A utopia avanga com a poténcia de seus possiveis efeitos para o pré-

aparecer do que ainda ndo ¢, para constituir o ser do homem, homem-humano num
mundo humano (LIMA, 2008, p. 16-17, grifo nosso)

Por sua vez, Strauss afirma:

A utopia, dira Strauss, tomada em seu sentido estrito, “descreve a boa ordem social
e, como tal, torna explicitas as implicagdes necessarias a toda tentativa de melhora
social”, pois, todas as tentativas deste género supdem “alguma compreensdo de um
sistema simplesmente bom”. E para ser bom o sistema utdpico deve ser possivel,
embora isto ndo signifique que ele deva ser viavel sob toda e qualquer condigdo:
visto que a utopia € o sistema simplesmente bom, sua realizacdo so serd possivel em
condi¢des favoraveis, embora seja quase sempre improvavel. (STRAUSS apud
AUGUSTO, 1989, p. 81-82).
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Por tudo o que ja foi dito, entdo, podemos afirmar que a utopia é construida como um
contraponto a realidade historica, em que uma organizacao social, que seja capaz de resolver
os problemas sociais identificados, ¢ elaborada. Disso saem duas conclusdes: primeira, que a
utopia deve ser possivel, para que realmente sua proposta seja um “lugar-outro” capaz de
resolver os problemas sociais, € ndo um lugar nenhum, uma atopia; segundo, que ela deve
buscar representar a melhor organizagao social, ja que nela os problemas sociais sdo capazes
de serem resolvidos e, assim, ela ndo tera esses problemas. Desse modo, a utopia, em
contraponto a uma realidade histérica, ¢ a melhor organizagdo social possivel.

Remetendo ao comego do capitulo, perguntamos : qual é o significado de utopia e de
que forma o texto da Republica pode ser considerado utopico. Desse modo, nessa rapida
visdo de sentidos sobre a utopia que demos, podemos redargiiir o primeiro questionamento.
Agora, quanto ao segundo ainda temos que respondé-lo, consistindo nisso o proprio objetivo
do capitulo.

Logo, para o pensamento de Platdo na Republica poder ser considerado utopico, ele
deve possuir as caracteristicas que apontamos como sendo proprias a utopia, a comegar pelo
contraponto a historia, o lugar-outro, do qual decorrem as outras caracteristicas. Nesse
sentido, entdo, dois trechos da Republica que aqui destacamos e em que esse contraponto
parece surgir sdo o que ¢ denominado de a alegoria da caverna' e de a nau do Estado? , que

serdo vistos a seguir.

2.1 A ALEGORIA DA CAVERNA E A NAU DO ESTADO: A CRITICA A HISTORIA

Como dissemos anteriormente, a utopia constroi-se a partir da sua contraposi¢do a
realidade histérica, sendo que identificamos na alegoria da caverna e na nau do Estado, como
designa Maria das Gragas de Moraes Augusto (1989), essa caracteristica de contraposigao.

Desse modo, comecemos pela alegoria da caverna. Como ela ¢ um trecho da obra que
traz, apoés o que podemos chamar de sua exposicdo propriamente dita, algumas outras
implicagdes argumentativas que talvez possam ser incluidas no corpo da alegoria, recortamos
dela o intervalo 514a — 517e, que é o que mais interessa dela em nosso texto, sendo o mesmo
intervalo que ¢ exposto e trabalhado a seguir.

A apresentacdo dessa alegoria na Republica se inicia desta forma: “Depois disso,

falei, compara nossa natureza, no que se refere a educacdo ou a auséncia de educagio, com

! Livro VII (Platdo, 2006, p. 267-71)
> Livro VI (Platio, 2006, p. 230-32)
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uma experiéncia como esta.”>(PLATAOQ, 2006, p. 267). Quer dizer, a experiéncia que é
apresentada a seguir refere-se a condicao humana no tocante a educagdo ou a sua auséncia,
relacionando-se a determinada realidade historica, como justificamos mais adiante; e a
experiéncia de que a alegoria fala é a seguinte: homens prisioneiros de uma caverna que
nasceram nela e sdo alocados de tal maneira que ndo possam ver a abertura dela e sdo presos
de tal modo que ndo possam mover 0s pescogos € as pernas. Atras deles ha uma fogueira que
emite sombras de objetos que passam a frente dela e que sdo carregados por outros homens.
Assim, tudo que esses prisioneiros veriam, e conheceriam, seriam somente sombras €, caso 0s
homens que manipulam objetos fizessem sons, esses sons seriam atribuidos as sombras®.
Como ¢ posto no proprio texto da Republica, esses prisioneiros se nos assemelham, isto ¢, a
condigdo desses prisioneiros ¢ comum a da maioria dos homens® (PLATAO, 2006).

Assim, Platdo (2006) apresenta, logo no inicio da alegoria, uma condi¢@o historica em
que a maior parte dos humanos se encontra, que ¢ a de certa ignorancia perante a verdade®.
Como os homens, em sua maioria, seriam ignorantes, conhecendo somente sombras, nao
saberiam seguir a reta conduta, o que os levaria muitas vezes a praticarem crimes, por
desconhecerem que sdo crimes e por desconhecerem qual a conduta correta.

E a alegoria continua. Caso um dos prisioneiros fosse liberto e for¢ado a ver o cendrio
em que se encontrava, a ver a fogueira, os objetos que passam proximos a ela, os outros
prisioneiros, ele se sentiria confuso e as sombras que sempre vira ainda lhe pareceriam mais
reais do que o que lhe ¢ mostrado agora. Pegariam esse homem, agora liberto, e o levariam
para fora da caverna. Como sua vista esteve acostumada a escuriddo, ele ndo conseguira
inicialmente enxergar bem as coisas de dia, s6 conseguindo fazé-lo a noite ou quando
observar algo por meio de reflexos. SO depois de ter a visdo acomodada ao novo cenario que
conseguiria ver os objetos e as pessoas de dia, sem precisar de reflexos e, por fim, ainda
depois de algum tempo, conseguiria ver o proprio sol 7 (PLATAO, 2006).

Essa parte da alegoria apresenta a libertagao de um prisioneiro da caverna e o processo
pelo qual ele passa até se acostumar a vida fora de sua prisdao. Quer dizer, esse trecho
apresenta 0 penoso trajeto que um homem realiza em sua caminhada do estado de certa

ignorancia, em que jaz a maioria dos homens, ao estado de sabedoria.

3 Rep., VII, 514a .

* Rep., VII, 514a-515c.

> Rep., VII, 515a

8 Ndo poderiamos nesse caso falar de ignorincia completa, pois talvez isso significasse a plena
escuriddo na caverna, enquanto que a alegoria apresenta que os prisioneiros estdo na penumbra, observando
sombras de objetos.

"Rep., VII, 515¢-516b.
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Agora, diante ao atual estado em que se encontra esse homem, prossegue a alegoria,
liberto das correntes da caverna e agora sabio, sentiria compaixdo dos companheiros da
morada subterrnea, pelo estado em que ainda se encontravam® (PLATAO, 2006). Mas
voltando a caverna, passaria por ridiculo e sofreria zombarias. Isso porque, habituado a luz,
ndo conseguiria ver bem nas trevas € o que os prisioneiros viam como verdade, as sombras,
ele ndo conseguiria identificar, por ndo estar mais acostumado as ilusdes. E caso ele tentasse
mostrar a verdade aos prisioneiros, arranca-los dos seus grilhdes e de suas correntes, eles se
revoltariam contra ele e tentariam mata-lo’ (PLATAO, 2006).

Entdo, em linhas gerais, essa alegoria contrapde o estado de certa ignorancia calcado
em sombras ao estado de sabedoria trazido pela luz do sol. Assim, ela faz referéncia a uma
alegoria, ou simile, anterior, que pode ser apontada, seguindo a nomeacdo que d4 Maria
Helena da Rocha Pereira a essa passagem, como a simile do sol, encontrada no Livro VI',
Como compreender mais profundamente o que representa o sol pode nos ser util para
compreendermos melhor o que representam as trevas € a penumbra e, por conseguinte, o
estado da maioria dos homens, apresentamos a seguir a alegoria do sol.

Nao usamos aqui as palavras exatas de Platdo quanto a essa alegoria, mas tentamos
retratar do melhor modo possivel o conteido da mesma. Para isso utilizamos o recurso de
uma situagdo hipotética. Imaginemo-nos em um campo com algumas arvores e outros objetos,
estd de dia, um dia bem ensolarado. Mas tudo isso sé pode ser percebido devido a nossa visao
e aos nossos olhos. Caso contrario, se fossemos cegos, nada disso veriamos. Também, se
fosse noite, ndo veriamos os objetos ou, se 0s vissemos, seria com pouca clareza. Ainda, se
ndo existisse o sol, de onde provém a luz, ndo veriamos os objetos, € mais: esses nem
existiriam, pois dependem do sol para isso (PLATAO, 2006).

De forma similar seria a realidade: hd um ser, perfeito e imutavel, que ilumina, da
verdade aos demais seres e lhes da existéncia. Esse ser é o que Platdo denomina de Idéia do
Bem''. Os demais seres, iluminados, sdo as idéias, também perfeitas e imutaveis, os objetos
do conhecimento, como a idéia de belo ou a idéia de grande. O sujeito que vé € o sujeito do
conhecimento e sua capacidade de visdo € sua razdo. Tem-se, sintetizando, o seguinte quadro:

ha a Idéia do Bem que da verdade e existéncia as idéias que podem, tantos essas idéias quanto

¥ Rep., VII, 516¢

° Rep., VII, 516¢-517e.

" Rep., VI, 508c-509b

'O mesmo termo “bem” designa um grande niimero de realidades, desde os objetos que favorecem a
felicidade humana até realidade inteligivel mais eminente (...). Contudo, todos os bens pertencem a uma Unica e
mesma realidade que lhes da ser e significacdo, o Bem, chamado a desempenhar um papel determinante na
historia do platonismo. (BRISSON; PRADEAU, 2010, p. 19)
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a do Bem, serem compreendidas, “vistas”, pelos humanos através de sua razdo.
Resumidamente, tal é o tema da alegoria do sol'.

Mas por que as idéias e a Idéia do Bem sdo cognosciveis, imutaveis e perfeitas? Elas o
sdo porque o conhecimento verdadeiro, segundo Platdo, assim ¢ caracterizado, como sendo
perfeito e imutavel, ja que caso fosse mutavel, e, logo, imperfeito, o que seria conhecido em
um momento o deixaria de ser depois, por haver mudado, o que era verdade passaria a ser
mentira € 0 que ¢ mentira passaria a ser verdade. Quer dizer, ndo seria possivel um
conhecimento constante, mas sim apenas um conhecimento fugaz.

Assim, o homem liberto da caverna “a respeito do sol, ja inferiria que € ele que cria as
estagdes e os anos e tudo governa no mundo visivel e €, de certo modo, a causa de tudo aquilo
que viam”" (PLATAO, 2006, P. 269). Por sua vez, os prisioneiros ignorariam tais fatos,
observando somente sombras das idéias, sombras da verdade. Portanto, a propria felicidade
deles fica comprometida, j4& que desconhecem o Bem e as outras idéias. Esse estado de
infelicidade fica, inclusive, bem exposto na alegoria da caverna pela propria contraposicao
radical entre o estado do prisioneiro, na escuriddo e fortemente acorrentado, ¢ do homem
livre, em campo ensolarado.

Partindo agora para a nau do Estado'®. Essa metafora faz um paralelo entre a situagdo
de uma determinada nau ou conjunto de naus a situacdo do Estado que Platdo observava
historicamente, como indica o proprio Platdo na Republica. Desse modo, a representagdo de
tal nau metaforiza a realidade historica.

Entdo, em linhas gerais, essa metafora de Platdo (2006) apresenta a situacdo de uma
nau em que o dono do navio, ainda que maior ¢ mais forte que os marinheiros, ¢ “um tanto
surdo e também de vista curta, conhecimentos da arte nautica sio também curtos”"’
(PLATAO, 2006, p. 231), e em que seus marinheiros disputam avidamente o poder de
comanda-la, mesmo sem terem realmente o conhecimento necessario a tal funcao,

[...] em dissensdo uns com os outros a respeito da pilotagem, cada um julgando que
¢ ele quem deve pilotar, embora jamais tenha aprendido essa arte nem seja capaz de
apontar quem foi seu mestre nem quando a aprendeu, afirmando, além do mais, que

ela ndo € coisa que possa ser ensinada e prontos a por em pedagos quem disser que
ela possa ser ensinada.'® (PLATAO, 2006, p. 231)

2 E importante ressaltar que Platdo nio define o que é a Idéia do Bem, mas somente faz analogias a ela,
tal como essa do sol, que buscam apontar as propriedades que essa id€ia teria.

" Rep., VII, 516b

4 Rep., VI, 487¢-489a

'S Rep., VI, 488a-b
16 " Rep., VI, 488b
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Esses marinheiros, logo, usam tanto da persuasdo quanto da coa¢do para poderem
receber do dono do navio o poder do leme, tratando como também pilotos ou conhecedores da
arte nautica, aqueles outros que os ajudarem a galgar e a se manter no poder. “A respeito do
auténtico piloto, nem querem ouvir que for¢osamente ele deve preocupar-se com ciclos de
tempo, estagdes, céu, astros, ventos e com tudo o mais que diz respeito a arte, caso realmente
queira chegar ficar a altura de um comandante de navio”!” (PLATAO, 2006, p. 231-232).
Além disso, também consideram impossivel que se possa aprender essa arte € a0 mesmo
tempo possam ter sua a pratica'. Dessa forma, nesse quadro, o verdadeiro piloto “seria
considerado pelos marujos de navio como um espreitador de astros, um tagarela e
imprestavel”!? (PLATAO, 2006, p. 232).

Como dissemos, essa metafora faz um paralelo entre a situa¢do dessa nau e o Estado
histérico. A nau faz referéncia a propria institui¢do do Estado, o dono do navio ao povo, os
marinheiros em disputa aos politicos em gerais, que disputam entre si o poder, € o verdadeiro
piloto aquele realmente apto a arte de governar. O que estd expresso entdo ¢ que esse Estado
encontra-se em desordem, em que aqueles inaptos a governar € que estdo no poder e os que
sdo aptos sdo considerados inuteis.

Apresentada a alegoria da caverna e a metafora da nau do Estado, podemos tragar
relagdes entre elas. Enquanto que a alegoria apresenta a realidade histérica pautada nas
sombras da verdade, a metafora mostra como que essas sombras se manifestam na atuacao
politica dentro dessa realidade, em que € o ignorante que governa. Entdo, de certa forma, essa
mesma nau que esta em constantes contendas internas ¢ aquela caverna em que os prisioneiros
estdo e aquele mesmo homem liberto ¢ o verdadeiro piloto, o que ¢ sdbio e tem o
conhecimento necessario para o melhor governar, o conhecimento das Idéias.

Assim, os problemas sociais identificados seriam acarretados por tal espécie de
ignorancia, como aponta Carlos Lima (2008), ao dizer que o verdadeiro ataque que Platdo faz
¢ contra a doxa, a opinido, incerta, mutavel, cambaleante. Assim, o outopos que se contrapde
a esse topos da doxa deve ser aquele em que a opinido ¢ substituida pela verdade, em que o
verdadeiro piloto governe a nau do Estado e a luz da Idéia do Bem que guie a cidade.

Lembrando o que dissemos na parte inicial do capitulo, a utopia é a melhor
organizacao social possivel, contrapondo-se a uma realidade histérica e que, para a proposta
da Repiblica poder ser considerada utdpica, precisaria ter essas caracteristicas. Entdo, ja

apresentamos que nessa obra hé a identificacdo dos males sociais da realidade historica, que,

'"Rep., VI, 488d
'® Rep., VI, 488¢
' Rep., VI, 488¢-489a
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em resumo, sao essa certa ignorancia perante a verdade e a mesma ignorancia na dire¢ao da
cidade. Agora, para a proposta platonica ser utdpica, ¢ necessario que, além da identificacdo
desses males, ela indique o caminho possivel que deve ser tomado para a superagdo dos

mesmeos.

2.2 A CONSTRUCAO DA CIDADE JUSTA

Independente de poder ser considerada como uma proposta utdpica ou ndo, ha na
Republica uma indica¢do de organizacao social que pode ser denominada de a cidade justa.
Isso porque essa obra tem como o intento central o de encontrar uma definicao solida para
justica. Depois de uma fracassada busca dela no individuo no Livro I, Platdo (2006) parte para
a busca dela na cidade no Livro II, j& que uma cidade justa tera que ser composta
necessariamente por homens justos, quer dizer, as caracteristicas da cidade sdo um espelho
das caracteristicas da populagdo que a compde, e ¢ mais facil ler as mesmas letras em grande
formato do que em pequeno®. Fica também indicada entdo uma relagdo possivel direta entre o
nivel do macrocosmo (cidade) e do microcosmo (individuo). Assim, expomos e analisamos a
seguir a cidade justa para entdo contrapd-la a realidade historica com vistas a esclarecer se em
tal cidade os problemas identificados no Estado historico sdo resolvidos € como o sdo, e
ainda, qual o caminho indicado para a sua realizagao.

Entdo, para a constru¢do dessa cidade, Platdo parte do seguinte ponto: o de que os
homens ndo sdo auto-suficientes, por isso precisam um do outro para suprirem as suas
necessidades, sendo dessa unido que se forma a cidade. Assim, havera agricultores para
suprirem alimentos, pedreiros para construirem as casas e teceldes para produzirem roupas.
Além disso, talvez alguns outros artifices, tais como sapateiros e ferreiros, ¢ também
comerciantes, para abastecer a cidade com o que ela ndo produz e para vender o que ela
produz em excesso, além de distribuir os frutos dos produtos da propria cidade entre seus
cidadaos, ao comprar e ao vender esses produtos. Por fim, pastores para a producao de carne e
tecido. Em suma, ter-se-ia nessa cidade, guiada e limitada pela necessidade, artifices ligados a
produgdo e a reprodugdo de matérias-primas, como os alimentos e as peles, artifices ligados a
transformacgdo dessa matéria-prima, como os ferreiros e os pedreiros, e artifices ligados a
venda e a compra desses materiais, tanto as matérias-primas quanto as ja transformadas. Tem-

se entdo uma cidade criada®'.

2 Rep., 11, 368c-¢
2 Rep., 11, 369b-370a.
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Outro ponto quanto a formagao dessa cidade ¢ a distribui¢do das tarefas entre seus
cidadaos: Platao considera que os seres humanos sao diferentes por natureza, o que explicaria
maior aptiddo de uns para determinadas fungdes e de outros para outras, sendo que por isso
cada um deveria cumprir a fun¢do que ¢ por natureza destinado, pois ¢ o melhor nessa funcao,
nessa sua arte®. “Que ¢, entdo, uma cidade? E a unidade de uma multiplicidade de naturezas,
de poderes e de fungdes distintas vivendo uma vida comum” (BRISSON; PRADEAU, 2010,
p. 24).

E por esses dois principios que se baseia essa cidade fundada: no cumprimento
unicamente da fun¢do de cada um e na necessidade. Contudo, essa primeira cidade, chamada
de “cidade de porcos”? (PLATAO, 2006, p. 67), por faltar a ela o luxo, ndo serve para a
investigacdo da justica, por ela ser perfeita. Como algo se torna visivel pela relagdo com o seu
oposto, s6 denominamos, por exemplo, algo de claro, por existir algo escuro, quer dizer, o
conceito de claro é construido por causa de sua oposi¢cdo ao de escuro, do mesmo modo o
conceito da justica € construido por contraste a injustica. Mas no caso dessa cidade criada,
nela, sendo completamente justa, a visualizagdo do que seja a justica em meio a essa perfei¢do
torna-se dificil, como se tentadssemos distinguir algo claro em plena claridade. Além disso,
podemos por em questdo, inclusive, a viabilidade dessa cidade, ja que talvez nao seja possivel
retirar a todos os homens a busca pela luxtria, mesmo porque os homens sdo diferentes por
natureza.

Portanto, essa primeira cidade construida ¢ abandonada e da cidade plenamente
saudavel, que se guiava somente pela necessidade, passa-se a cidade adoecida, em que os
desejos extrapolam o que ¢ preciso: “As necessidades que engendram a cidade — a habitagao,
o vestudrio e o calgado -, deixam de ser vitais e a elas acrescentar-se-a a pintura e o colorido,
a posse de metais preciosos, como o ouro € o marfim” (AUGUSTO, 1989, p. 186)*. Pode-se
identificar essa nova cidade, a do luxo, como sendo a representacdo das cidades historicas,
como Atenas de Platdo.

Como essa nova cidade consumira mais do que necessita, chega um momento em que
0 que o seu territorio produz nao lhe basta e ela volta sua atencdo para a conquista de novos
territorios. E 0 mesmo acontece a outras cidades, que também partem a conquista de outras
terras. Nas duas situacdes o resultado serd o mesmo: a guerra. “E ainda, meu amigo, ¢ preciso
que a cidade se torne maior, ndo como algo de pouco valor, mas como todo um exército que

saia para lutar contra invasores em defesa dos bens da cidade e de tudo quanto falavamos a

2 Rep., 11, 370a-c.
3 Rep., 11, 372d
2 Rep., 11, 373b-c.
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pouco”® (PLATAO, 2006, p. 69). Assim, forma-se uma nova classe, a dos guardides, que tera
a funcdo exclusiva de defender a cidade, de guardar a cidade®.

Esses guardides “deverdo possuir a natureza adequada para sua fungdo: perspicécia,
forca, coragem (374a ss.), e devem também ser naturalmente amigos do saber” (BOLZANI
FILHO, 2006, p. 29, grifo do autor). Platdo compara tal guardido a um cdo jovem, pois esse,
no momento em que “vé um desconhecido, fica bravo, sem ter sofrido maus tratos, mas
quando vé um conhecido, recebe-o bem, mesmo que jamais tenha sido bem tratado por ele”*
(PLATAO, 2006, p. 72), sendo que “o que o faz discernir uma figura amiga de uma hostil ¢
que uma ele conhece, a outra ndo”>® (PLATAO, 2006, p. 73).

Como esses guardides t€ém a fun¢do Unica de guardar a cidade, eles tém que receber
dos artesdos, ou artifices, os alimentos necessarios a sua sobrevivéncia. Além disso, “como se
estivessem alojados em acampamentos de guerra, terdo vida em comum”® (PLATAO, 2006,
p. 131). Ndo poderdo possuir nada de proprio, com exce¢do do “estrito necessario”*
(PLATAO, 2006, p. 131). Todas essas condigdes sdo para que exatamente esses guardides
cumpram somente a sua funcao:

Se eles, porém, adquirissem terra propria, moradia e dinheiro, viriam a ser
administradores do patrimonio familiar e agricultores em vez de guardides e se
tornariam hostis proprietarios em vez de aliados dos outros cidaddos. Odiando e
sendo odiados, tramando ciladas e sendo vitimas delas, passardo toda a vida,

temendo muito mais os inimigos de dentro do que os de fora, correndo até a beira da
ruina, eles proprios e os outros cidaddos.’’ (PLATAO, 2006, p. 131)

Dentre os melhores guardides “sairda o governante, ou governantes, que, devidamente
educados, verdo os interesses da cidade como os seus proprios interesses e fardo o que ¢ bom
para ela” (BOLZANI FILHO, 2006, p. 29), sendo esses governantes os fildsofos. Tem-se
entdo definidas as classes que compde a cidade fundada: os guardides, divididos entre chefes
(filésofos) e auxiliares, e os artifices ou os artesdos. Estipulada a organizagdo social e
expurgado o luxo, pelo menos das classes que tém a funcdo de zelar e de governar a cidade,
pode-se buscar entdo onde se encontra a justica.

Platdo aponta que uma cidade feliz tem que ser virtuosa e, para tanto, deve possuir as

quatro virtudes cardiais “que definem a exceléncia respectiva das quatro principais

¥ Rep., 11, 373e-374a
% Rep., 11, 373b-374d.
2 Rep., 11, 376a

% Rep., II, 376b

¥ Rep., I11, 416¢

0 Rep., 111, 416d

31 Rep., 111, 417a-b
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disposi¢des humanas” (BRISSON; PRADEAU, 2010, p. 74). Essas virtudes sdo: a coragem
(andréia), a temperanga (sophrosyne), a sabedoria (sophia) e a justica (dikaiosyne). Ao
encontrar as trés primeiras virtudes, por eliminagdo encontra a quarta, a justi¢a®.

Desse modo, a primeira virtude encontrada foi a sabedoria, associada a classe dos
guardides perfeitos, os governantes, os filésofos, pois € “gracas a classe, a por¢do que nela é
menos numerosa, a que se mantém a frente dela e a governa, e a ciéncia que ai existe, que
uma cidade, criada segundo a natureza, ¢ integralmente sabia” * (PLATAO, 2006, p. 148).
Assim, ¢ a “esse grupo ao qual cabe participar dessa ciéncia, a Unica entre as outras ciéncias
que deve ser chamada de sabedoria™** (PLATAOQ, 2006, p. 148).

Por sua vez, a coragem ¢ a segunda virtude localizada, pertencente a classe dos
guardides auxiliares, ja que tamanha “forca e preservagdo constante da opinido reta e legitima
sobre o que constitui perigos ou ndo eu chamo e considero coragem” 3° (PLATAO, 2006 p.
150).

Agora a temperanca. Ela ¢ definida como sendo uma espécie de auto-controle, em que
uma melhor parte controla a pior. Assim, na cidade fundada, percebe-se que uma grande gama
dos mais variados apetites pode ser encontrada, principalmente, na classe dos artesdos,
enquanto que os guardides tratam de guiar esses apetites e modera-los. Desse modo, a
temperanga esta nesse autocontrole ao nivel da cidade, afinal nessa cidade “os desejos da
maioria e do vulgo sdo dominados pelos desejos e pela inteligéncia de uma minoria de maior
valor”* (PLATAO, 2006, p. 152).

Entdo, por fim, falta somente encontrar a justica.

Examinadas a temperanga, a coragem ¢ a sabedoria, disse eu, parece que na cidade
nos resta aquilo que a elas todas da capacidade para existir e, depois que nascem, as

mantém a salvo, enquanto nelas subsiste. Ora, afirmamos que o que restasse, depois
que descobrissemos as outras trés , seria a justica®’ (PLATAO, 2006, p. 154-55)

Assim, Platdo (2006) define a justica como sendo um dos principios formadores dessa
cidade, aquele que indica que cada um deve desenvolver a funcdo que lhe cabe por sua
natureza, principio esse que ndo somente funda a cidade, com todas as conseqiiéncias
posteriores a essa fundagdo, mas também permite que ela se mantenha e que, quando sair da

cidade, leve ao fim a propria cidade virtuosa, passando a ser uma cidade adoecida’®®.

2 Rep., IV, 428a.

33 Rep., IV, 428e-429a
 Rep., IV, 430b

% Rep., 1V, 429¢-430c.
% Rep., IV, 431 ¢-d

7 Rep., IV, 433b-c

¥ Rep., IV, 432b-433c.
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Temos construida a cidade justa. Nela cada um deve exercer a fungdo a qual ¢
destinado por natureza, isto ¢, deve agir com justi¢a. A partir disso os mais aptos a governar,
governam, os mais aptos a guardar a cidade, guardam-na e os mais aptos a serem artifices, sao
artifices. Com isso, as demais virtudes na cidade podem surgir: a sabedoria, estando alocada
na parte governante, pode se concretizar, pois quem governa ¢ o mais sabio, mais apto; a
coragem, estando localizada na parte dos guardides, que tanto inclui os governantes quanto os
guardides-auxiliares, pode ser alcancada, j& que s6 sdo guardides os que se apresentam aptos a
isso; com o governo do mais sabio, podendo guiar a parte ignorante da cidade, tem-se a

temperanga, o auto-controle da cidade.

2.3 UM PARADIGMA NOS CEUS: A JUSTA CIDADE DOS FILOSOFOS, O OUTOPOS
DA CIDADE HISTORICA

Agora, entdo, que ja apresentamos de que forma a proposta platonica da Republica se
contrapde a historia e vimos, mesmo que em linhas gerais, como se d4 a organizacdo social
dessa proposta, podemos comparar essa cidade justa com a realidade histdrica visualizada a
partir da alegoria da caverna e da metafora da nau do Estado. Com isso, podemos verificar se
essa proposta € uma utopia.

Vimos que o grande problema social dessa realidade historica ¢, primeiro, a doxa,
opinido, comum a maior parte dos homens e, segundo, o governo dos philodoxos, amigos da
opinido, ao invés dos sabios, quer dizer, o governo de quem nao € apto a governar. Também
vimos que a sabedoria consiste no conhecimento acerca da verdade, que em sua maior
instancia ¢ a Idéia do Bem e, um pouco abaixo, as demais idéias, como a idéia do grande.
Entdo, a ignordncia serd o contrario da sabedoria: em sua maxima dimensdo, ¢ o completo
desconhecimento das idéias e, portanto, de qualquer verdade. Quer dizer, a sabedoria versa
sobre o ser e a ignorancia sobre o ndo-ser. Contudo, ndo ¢ possivel alguém tratar do que nao
existe, assim os homens que, como dissemos, jazem em certa ignorancia, podemos melhor
falar agora que jazem na opinido que, segundo Platdo, ¢ um meio termo entre ignorancia e
sabedoria. E a opinifio que trata das multiddes de objetos, sem perceber o constante nelas, por
exemplo, aquele que visualiza varias coisas belas, mas mutaveis, € que nao ¢ capaz de
observar o belo em si, a idéia do belo™.

Desse modo, o maior problema encontrado nessa realidade historica é exatamente o

descumprimento da fungdo a qual cada um é melhor por natureza, o que é o contrario da

¥ Rep., IV, 475¢-480a.
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definicdo dada para justica, portanto, ¢ a injustica ao nivel da cidade. Assim, a realidade
historica, a cidade historica, € a cidade injusta, enquanto que a proposta de cidade platonica ¢
a da cidade justa. Quer dizer, o modelo como Platdo constrdi essa cidade ¢ exatamente aquele
que pode suprir os problemas identificados por ele nas cidades historicas®.

S6 que, como dissemos no inicio do capitulo, para uma proposta de organizagao social
poder ser apontada como utopica, € necessario que ela seja também possivel, mesmo que
improvavel. Nesse sentido, entdo, um trecho do Livro V nos indica um caminho para a

resposta a essa questao:

Se os filosofos ndo forem reis nas cidades ou se os que hoje sdo chamados reis e
soberanos ndo forem filésofos genuinos ¢ capazes ¢ se, numa mesma pessoa, nao
coincidirem poder politico e filosofia e ndo for barrada agora, sob coergdo, a
caminhada das diversas naturezas que, em separado, buscam uma dessas duas metas,
ndo ¢ possivel, caro Glaucon, que haja para as cidades uma trégua de males e, penso,
nem para o género humano* (PLATAO, 2006, p. 211-12)

Quer dizer, o caminho que Platdo indica estd exatamente no cumprimento da justica,
em que o passo mais importante para a transformacdo da cidade para a cidade justa é a
colocagao do filosofo, o verdadeiro fildsofo, no seu devido local, até porque € no governante
que a maior sabedoria estd centrada e s6 o verdadeiro governante pode moldar a cidade

segundo a verdade. Essa capacidade do filésofo pode ser bem vista neste trecho do Livro VI:

Tomariam [os fildésofos], disse eu, a cidade e os costumes dos homens e, como se
fosse um quadro, comegariam fazendo-a limpa, tarefa ndo muito facil... Sabes que,
num ponto, logo se diferenciariam dos outros [legisladores]. Nao quereriam ocupar-
se com cada pessoa individualmente ou com a cidade, nem escrever leis, antes de
recebé-la limpa ou eles mesmos a fazerem limpa*? (PLATAO, 2006, p. 248)

E neste trecho que vem um pouco mais adiante, ainda no mesmo livro:

Em seguida, penso eu, ao se porem ao trabalho, voltariam amiude os olhos para os
dois lados, para aquilo que, por natureza, ¢ justo, belo, temperante ou tem qualidades
semelhantes, e para aquilo que estivessem criando no meio dos homens, misturando
e temperando cores a partir das ocupagdes deles para chegar ao tom da tez humana,
tomando como base aquilo que, quando existente entre os homens, Homero também
chamou de divino e semelhantes aos deuses”. (PLATAOQ, 2006, p. 248-49)

Além disso, ao final do Livro IX, aparece o seguinte trecho, quando se ¢ questionado,
exatamente, sobre a possibilidade de existéncia dessa cidade justa: “talvez no céu haja um

modelo para quem queira vé-la e, de acordo com o que vé, queira ele proprio funda-la, mas

4 Se ¢ a partir da justica que se concretizam as demais virtudes cardeais na cidade, serd a partir da
injustica que se concretiza os demais vicios.
4 ’Rep., V, 473d-¢

“ Rep., VI, 501a
4 ?Rep., VI, 501b
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ndo faz diferenca alguma se ela existe em algum lugar ou ndo, porque ele sé tratara do que ¢
dessa cidade, e de nenhuma outra” (PLATAO, 2006, p. 379). Assim, essa cidade, mesmo
que ndo se concretize historicamente, serve de um paradigma nos céus aqueles que buscam
agir de acordo com as suas normas, isto €, aqueles que buscam agir com justica. Entdo,
mesmo ndo podendo ser visualizada historicamente, a cidade justa aparece como um fdpos
proprio a manifestagdo humana, na dimensao abstrata do pensamento.

Desse modo, essa cidade justa, mesmo que sé resida no topos do discurso, do logos,
representa um contraponto a uma realidade historica, apresentando um local em que os
problemas identificados nessa realidade s3o sanados, caracterizando, como dissemos no
principio do capitulo, “um discurso que, afastando-se do discurso corrente, busca construir um
novo espago, um novo local em que os problemas e os males encontrados no espaco presente
sejam curados”. E assim, propriamente, um outdpos, um lugar-outro, uma utopia.

Como coloca Maria das Gracas de Moraes Augusto quanto a esse confronto que a
cidade justa do discurso platonico estabelece com a realidade historica, as varias cidades
injustas: ‘O tema da “cidade perfeita” no texto platonico surge ndo s6 como um conflito
acirrado com a Histoéria mas, sobretudo, como uma relagdo perigosa em que a Historia ¢é
subvertida pela Metafisica e pela transcendéncia do ser’ (AUGUSTO, 1989, p. 47). E nessa
cidade “que o poder politico, unindo-se a filosofia, manifesta-se como um principio — a idéia
de Bem” (AUGUSTO, 1989, p. 222), e que o seu "cidaddo ¢ ai definido ndo como aquele que
participa do poder politico, mas como aquele que participa deste principio que, transcendo a
propria comunidade, compromete o pensamento politico com a filosofia” (AUGUSTO, 1989,
p. 222).

Assim, entdo, podemos responder ao questionamento central do capitulo, o
pensamento exposto por Platdo na Republica se constitui de modo utdpico? Baseando-se na
visdo de sentidos no tocante a utopia que trabalhamos no comego do capitulo, podemos
afirmar que sim: essa cidade bela de Platdo, a sua kallipolis, que ele constroi na Repiublica,
aponta um caminho em que os problemas sociais identificados por ele, que podem ser
observados na alegoria da caverna e na metdfora da nau do Estado, por exemplo, sdo
solucionados, ao tornar a cidade de injusta para justa, isto €, ao cada um cumprir o papel que
melhor exerce, a comegar pelos verdadeiros governantes, os filosofos. E mesmo que essa
cidade ndo consiga ser concretizada historicamente, ela, como o proprio Platdo indica, reside
como um paradigma nos céus, a contrapor seu discurso, ao discurso corrente, a mostrar outro

lugar, em relacdo ao local atual, a mostrar a cura para os males sociais, a ser um outopos para

“ Rep., IX, 592b
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aqueles que quiserem fazer das normas delas as suas proprias normas de conduta e agirem

como se nela morassem.

3 PERIPHORA E STASIS: A BUSCA PELA NOCAO DE REVOLUCAO EM PLATAO

Neste capitulo, buscamos visualizar como a nogdo de revolu¢do se manifesta na
filosofia platonica, restringindo-nos aos dialogos da Republica ¢ do Fedro. Desse modo,
relacionando ao capitulo anterior, podemos apontar, no proximo, se a utopia platonica ¢é
revoluciondria ou ndo e disso retirar uma nova compreensdo para revolucdo, baseada na

filosofia platonica.
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Assim, nessa parte inicial do capitulo, apresentamos, primeiramente, duas defini¢des
de revolugdo no contexto atual. Posteriormente, apontamos dois termos gregos que sao
passiveis de serem traduzidos por revolucdo, periphora e stdsis. Desse modo, damos uma
base conceitual firme para podermos alcancar o objetivo a que nos propomos.

No contexto contemporaneo, o termo revolu¢do possui dois sentidos distintos, um
vindo de um desenvolvimento historico de outro, segundo Chaui (2006). Assim, em seu
sentido original, revolugdo

[...] significa 0 movimento circular completo que um astro realiza ao voltar ao seu
ponto de partida. Uma revolugdo se efetua quando o movimento total de um astro
faz coincidirem seu ponto de partida e seu ponto de chegada. Revolugdo designa

“movimento circular ciclico”, isto €, repeti¢do continua de um mesmo percurso em
que se retorna ao ponto de partida. (CHAUI, 2006, p. 377)

Ja em seu sentido mais tardio, o termo revolu¢ao remete, como indicam Bobbio;
Metteucci; Pasquino (2004), a uma situacdo de drasticas alteragdes na organiza¢do social
humana, tais como a Revolugdo Francesa (1789-1799) e a Revolugao Inglesa (1688-1689),
pois “a Revolugdo so6 se completa com a introdugdo de profundas mudancas nos sistemas
politico, social e econdémico” (BOBBIO; METTEUCCI; PASQUINO, 2004, p. 1121),
associadas a certa violéncia, pois modificam rela¢des de poder ja estabelecidas.

Mas por que e como, de um sentido astronémico, esse termo passou a ser usado para
designar tais drasticas mudangas? Como colocam Bobbio; Metteucci; Pasquino (2004), esse
termo, no sentido politico atual, era desconhecido dos filésofos gregos, como também o foi
dos latinos, s6 chegando a ser criado na Renascenca, “como que a indicar que as mudangas
politicas ndo se podem apartar de ‘leis’ universais e implicitas” (BOBBIO; METTEUCCI,
PASQUINO, 2004, p.1123, grifo do autor). Mas somente no século XVII, ainda segundo
esses autores, o termo ganha um sentido propriamente politico,

[...] para indicar o retorno a um estado antecedente de coisas, a uma ordem
preestabelecida que foi perturbada; a Revolucgdo inglesa de 1688-1689 representa,
com efeito, o fim de um longo periodo, também marcado pela guerra civil, e a
restauracao da monarquia. E ¢, além disso, significativo que a Revolugdo americana
e até mesmo a Francesa, no inicio, ndo fossem concebidas pelos seus autores como
algo original e inédito, mas como retorno a um estado de coisas justo e ordenado,
que havia sido perturbado pelos excessos, pelos abusos e pelo desgoverno das
autoridades politicas, e que devia ser restaurado, quer se tratasse de eliminar as
exorbitancias do Governo colonial inglés, quer se devesse moderar o exercicio

despotico do poder da monarquia borbdénica. (BOBBIO; METTEUCCI,
PASQUINO, 2004, p.1123)

Nesse sentido de restauracdo de uma ordem anterior, da volta a um estado anterior de

justica, Chaui (2006) coloca que, nas trés revolugdes ja citadas (Revolugdo Francesa,



29

Revolugdo Inglesa e Revolugdo Americana), as classes populares que delas participavam, ndo
tendo acesso, de maneira geral, a teorias politicas e cientificas que guiassem suas agoes,
utilizaram-se de referéncias religiosas, mais especificamente biblicas. Desse modo, ao
olharem para o Antigo Testamento, essas classes populares encontravam a imagem do Paraiso
terrestre perdido, e, ao visualizarem o Novo Testamento, achavam a Nova Jerusalém ou o
Reino de Deus na Terra, que se consolidaria com a segunda vinda de Jesus Cristo ao planeta,
que seria purgado de todos os seus males. Desse modo:
Ao lutarem politicamente, as classes populares olhavam para o passado (o ponto de
partida dos homens no Paraiso) e para o futuro (o ponto de chegada dos homens na
Nova Jerusalém Terrestre). Olhavam para o tempo futuro e novo — a sociedade dos
justos na Terra -, que seria a restituicdo ou restauragdo do tempo passado original —
o Paraiso. Porque o ponto de chegada e o ponto de partida do movimento politico
coincidem com a existéncia da justica e da felicidade, o futuro e o passado se
encontravam, fechando o ciclo e o circulo da existéncia humana, gragas a agdo do

presente. Por isso, designaram os acontecimentos de que eram os sujeitos e os
protagonistas com a palavra revolu¢do. (CHAUI, 2006, p. 377)

E apenas, de acordo com Bobbio; Metteucci; Pasquino (2004), a partir da Revolucao
Francesa que a concepcao de revolugdo, de uma restauracao duma ordem passada ou regresso
a um reino de felicidade e de justica, passa para o apontamento de algo novo, a revolucdo
passa a visar uma ordem nova, guiada pela busca da liberdade e da felicidade.

Realizamos esse breve retrospecto historico do termo revolucdo para podermos nos
aprofundar melhor nos significados desse termo, até porque parte deles foi se desenvolvendo
relacionada diretamente a eventos historicos. Assim, sintetizando o que vimos até agora,
quanto as significacdes de revolucdo, podemos pensar duas principais: aquela ligada a
astronomia, que aqui denominamos astronOmica, para facilitar a referéncia a ela, e aquela
ligada as drasticas mudancas politicas, sociais € econdomicas, acompanhadas de violéncia, que
aqui chamamos de politica também para facilitar a sua alusdo. Ainda, no tocante a essa
revolucdo politica, podemos entendé-la tanto como visando a restauragdo de uma ordem
anterior, quanto a instaura¢d@o de uma nova ordem, tendo em comum as duas a busca por uma
ordem em que os males a que estdo submetidos os revoluciondrios sdo superados se
concretizada, uma ordem que aponta a felicidade, mesmo que ndo consiga ser alcancada.
Além disso, a revolucdo politica possui também como caracteristica o uso da violéncia, ja que
ela implica em mudangas nas relacdes de poder, com a possivel deposicao de determinados
grupos sociais de sua posicao de comando, o que suscita reagdes, levando aos combates.

Também nos preocupamos em nos aprofundar na apresentagdo das possiveis
compreensdes de revolucdo antes de apresentarmos os termos gregos, porque, sendo esses

passiveis de serem traduzidos por revolugdo, t€ém como causa disso o fato de possuirem
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alguma, pelo menos, de suas significagdes tal que se aproxima de alguma dessas nogdes de
revolugdo. Além disso, a explicitacao dos sentidos gregos de revolucdo € também um aparato
valioso na leitura dessa questdo em Platdo, tendo em vista o texto original do autor.

Entdo, os termos gregos. Como ja colocamos antes, sdo eles dois: periphora e stdsis.
Consultamos, para tal estudo, o dicionario Bailly (2000) e dele extraimos as acepgdes que
mais se aproximam das no¢des contemporaneas de revolugdo e que, portanto, justificam essa
traducdo. Ainda, a exposi¢do desses termos adquire a importdncia de permitir uma maior
aproximacdo ao contexto em que Platdo viveu, até porque, pelo menos quanto ao que
titulamos aqui como revolugao politica, ndo € um conceito de uso observavel a época dele. De
qualquer modo, nogdes dela podem ser apontadas em sua filosofia a partir de uma visao
contemporanea, da mesma forma que acontece com o conceito de utopia, trabalhado no
capitulo anterior, que mesmo sendo posterior a Platdo, pode ser aplicado a seu pensamento,
pelo menos no tocante a cidade justa.

Entdo, periphora, segundo Bailly (2000), denota movimento em circulo, circular, dos
corpos celestes, também podendo significar abobada celeste e camada circular. Por sua vez,
ainda de acordo com Bailly (2000), stasis pode exprimir contenda, desarmonia, separacao
politica, revolta, praticar a revolta, provocar massacres e batalhas internas.

Desse modo, stdsis estd ligado diretamente a concepcdo politica de revolucao,
expressando a questdo das violéncias e das disputas internas que um processo revoluciondrio
desse género desencadeia. Ja periphord faz referéncia direta ao sentido astrondmico de
revolugdo, designando o movimento circular dos astros. Todavia, esse termo, por estar
relacionado a nogdo de circulo, merece maior esclarecimento, ja que essa no¢do dentro do
pensamento grego se mostra consideravelmente distante da no¢do contemporanea de circulo.
Desse modo, a propria idéia de periphorad pode ser mais trabalhada.

Assim, o circulo é para os gregos “a mais bela forma [geométrica], a mais perfeita”
(VERNANT, 1988, p. 252, grifo nosso). Isso se deve, segundo Vernant (1988), diretamente a
construcdo da polis grega, na qual ha a possibilidade do cidaddo (lembrando que nem todos os
habitantes da polis eram considerados seus cidaddos) interferir nos negdcios publicos da
cidade a partir de sua palavra, no espaco da dgora, a praga publica. Logo:

O grupo humano tem, pois, de si mesmo, a seguinte imagem: ao lado das casas
privadas, particulares, hd um centro onde os negdcios publicos sdo debatidos, e este
centro representa tudo que € “comum”, a coletividade como tal. Nesse centro cada

um ¢ igual ao outro, ninguém estd submetido a ninguém. (VERNANT, 1988, p.
253).
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Desse modo, a imagem do circulo é aproximada dessa construgdo social, ja que todos
os pontos que formam a circunferéncia de um circulo eqiiidistam de seu centro, quer dizer,
nao haverd um ponto mais proximo ou mais distante, todos se dispdem da mesma forma com
relacdo ao seu centro em comum. Do mesmo modo, todos os cidaddos devem ser iguais
perante a lei, isonomia, e perante a polis.

Portanto, o circulo ganha, como colocamos acima, a posicdo de mais perfeita figura
geométrica e, por conseguinte, 0 movimento circular o de mais perfeito movimento, pois ¢é
aquele que se desenvolve mantendo a mesma distancia de um referencial proprio, o centro do
circulo, voltando continuadamente a sua origem e passando constantemente pelos mesmos
pontos. Ora, esse movimento circular pode ser identificado com a periphora. Assim, o sentido
dela ¢ mais extenso do que o de revolucao dos astros que compreendemos na atualidade.

Dessa forma, tendo ja exposto, mesmo que brevemente, os dois sentidos de revolucao
na contemporaneidade, além de dois termos gregos que sdo traduziveis por revolugdo,
podemos passar a busca da nogdo de revolugdo nos textos da Republica ¢ do Fedro.
Dividimos essa busca em a investiga¢do pela nocdo de revolucdo em Platdo ao nivel da alma e

ao nivel da cidade, para facilitd-la e melhor direciond-la.

3.1 AREVOLUCAO NA DIMENSAO DA ALMA

Como colocamos anteriormente, essa parte do capitulo se dedicard a busca da nog¢do
de revolucao na dimensdo da alma, sendo no Fedro que essa nogdo aparece mais claramente,
mas a Republica ajuda-nos a esclarecé-la e aprofunda-la. Além disso, a propria Republica
também traz uma nocdo diferente da do Fedro. Assim, comegamos aqui pelo Fedro, para
depois passarmos a Republica.

No Fedro, caracteriza a alma a partir da comparacao dela com a de uma carruagem
alada, a alma ¢ ai “comparada com uma forg¢a natural e ativa, constituida de um carro puxado
por uma parelha alada e conduzido por um cocheiro” ** (PLATAO, 2007, p.82). Também ha a
distingdo das almas humanas e das divinas ou semelhantes aos deuses, pois nestas o par de
cavalos ¢ de boa raga, enquanto naquelas, s3o mesticos, um sendo de boa raga, belo e bom, e
outro de ma raca, feio e ruim.

A alma, sendo a parte que mais se aproxima do divino, tem as suas asas, as asas do
conjunto do carro alado, alimentadas por aquilo que ¢ bom e belo e enfraquecidas pelo

contrario. Como aparece no Fedro:

* Fed., 246
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Nenhum poeta jamais cantou nem cantard a regido que se situa acima dos céus.
Vejamos, todavia, como ela é. Se devemos sempre dizer a verdade, quanto mais
obrigados o seremos ao falarmos da propria verdade. A realidade sem forma, sem
cor, impalpavel s6 pode ser contemplada pela inteligéncia, que é guia da alma. E ¢
na Idéia Eterna que reside a ciéncia perfeita, aquela que abarca toda a verdade. O
pensamento de um deus nutre-se de inteligéncia e de ciéncias puras. O mesmo se da
com todas as almas que buscam nutrir-se dos alimentos que lhe convém. Quando a
alma, depois da revolucdo pela qual passa, atinge o conhecimento das esséncias,
esse conhecimento das verdades puras mergulha-a na maior das felicidades. Depois
de haver contemplado essas esséncias, volta a alma a seu ponto de partida. E, ao
longo da revolugdo [periphora] pela qual passou, ela pdde contemplar a Justiga, € a
Ciéncia — ndo estas que conhecemos, sujeitas as mudangas e que sdo contingentes
aos objetos — mas a Ciéncia que tem por objeto o Ser dos Seres. Quando assim
contemplou as esséncias, quando saciou a sua sede de conhecimento, a alma
mergulha novamente na profundeza do céu e volta a seu pouso. *“(PLATAO, 2007,
p. 84)

Nesse passo do Fedro ja se pode apontar a nogdo de revolugdo que ai aparece: a de
movimento circular, a de periphora, o movimento perfeito, “aquele que sempre € idéntico a si
mesmo” (BRISSON; PRADEAU, 2010, p. 12). Esse ¢ o movimento das almas divinas e
daquelas que se lhe assemelham. E € nesse movimento que a alma pode alcangar a verdade,
alimentando-se do bom e do belo, fortalecendo as suas asas. E nesse movimento de revolucdo
da alma que ela pode ser realmente feliz.

S6 que a maior parte das almas humanas ndo sdo capazes de acompanhar esse
movimento dos deuses, a revolu¢do das almas divinas. Isso se deve ao cavalo de raga ruim,
que puxa a alma para baixo, levando a um embate entre esse cavalo e o cocheiro e o cavalo de
raca boa, que segue as ordens do cocheiro e, portanto, auxilia-o em sua tentativa de conduzir o
carro. Mas se nessa alma o cavalo de raca ruim sai vitorioso, ela desce ao chao, ndo podendo
mais ter acesso as verdades, mas somente ao que parece, ndo podendo ver, por exemplo, o
Belo em si, mas somente as varias coisas belas e passageiras. Quer dizer, ao cair do céu da
Idéia Eterna, a alma sai da unidade e da imutabilidade, propria a verdade, e vai a
multiplicidade e a mutabilidade, propria a aparéncia, propria a opinido.

Mas o que representa, mais aprofundado, esse embate que a alma humana trava dentro
de si? A Republica, em sua caracterizacdo da alma humana e em sua procura pela justica no
individuo auxilia-nos nesse maior esclarecimento.

Entdo, a Repiblica. Como haviamos indicado no capitulo anterior, a cidade, o que
esta escrito em “letras grandes”™ (PLATAO, 2006, p. 61), possuira uma relago direta com a
alma, como concluira Platdo, por meio da personagem Socrates. Assim sendo, aquelas classes

identificadas na cidade justa, possuem correspondéncia na alma, quer dizer, hd na alma um

4 Fed., 247
47 Rep., 11, 368d
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correspondente para a classe dos governantes, para a dos guardides auxiliares e para a dos
artifices ou artesdos. E da mesma forma que essas classes sao definidas pela fungdo prépria a
cada uma, as partes da alma também o sdo.

S6 que, antes de partir para a identificagdo dessas partes da alma, Platdo passa
primeiramente a investigacdo das func¢des proprias da alma, ja que as fungdes, caso sejam
contrarias e existentes ao mesmo tempo, s6 podem ser executadas por elementos diferentes,
pois uma mesma coisa nao pode fazer algo e seu contrario ao mesmo tempo. Desse modo, hé
diversos desejos e apetites humanos, como a fome e a sede, mas que varias vezes sio
restringidos e controlados, visando-se o que ¢ o melhor no todo para o corpo e para a alma.
Tem-se entdo ja duas fungdes encontradas, uma que deseja, concupiscente, € outra que
raciocina, legislando e moderando os apetites na medida em que consegue. Ainda, em varias
situacdes € observavel que, em vez de ser algo racional o que tenta controlar esses apetites, ¢
algo encolerizado, uma for¢a que se direciona ao encontro desses. E essa, entdo, a terceira
fun¢do da alma, a que auxilia a fun¢io racional em sua tarefa e por ela é guiado®.

J& na cidade justa, sdo trés as classes ou partes, como ja vimos: uma parte que governa
e legisla quanto aquilo que ¢ melhor e mais verdadeiro, que ¢ a governante; uma parte que
auxilia a que governa em sua atividade, sendo direcionada por ela, constituida pelos guardides
auxiliares; e uma ultima parte, a dos artifices ou artesdaos, que, ligada a produgdo de bens
materiais, ¢ governada e moderada pela parte que governa. Desse modo, hd uma
correspondéncia entre as partes da cidade justa e as fungdes identificadas da alma: a classe
governante liga-se a funcdo racional da alma, a classe dos guardides (auxiliares), a fungdo
colérica, irascivel, e a classe dos artesdos a func¢dao concupiscente. Assim, ha na alma um
elemento racional, um elemento irascivel e um elemento concupiscente™®.

S6 que ¢ necessario destacar que essa correspondéncia se da com a cidade justa, entdo
a alma em que cada elemento cumpre a fungdo que lhe € propria, € a alma justa, do mesmo
modo em que ¢ justa a cidade em que cada qual dos seus cidaddaos cumpre a atividades que
lhe sdo destinadas por natureza. E s6 a partir dessa justica que a alma pode desenvolver as
demais virtudes cardeais, pois “chamamos de corajoso um individuo, quando seu impeto
preserva, nos sofrimentos e nos prazeres, o que a razio lhe apresentou como temivel ou ndo”*
(PLATAO, 2006, p. 168), de sabio “gracas aquela pequena parte que nele exerce o comando e

lhe dé essas recomendagdes, e ainda tem dentro dele a ciéncia do que ¢ util para cada parte e

* Rep., IV, 434d-442b.
# Esse raciocinio pode ser encontrado no livro IV da “Republica”, entre os passos 434d e 442b.
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34

para o todo que as trés partes constituem em comum™' (PLATAO, 2006, p. 169) e de
temperante “gracas a amizade e consonancia que existe entre as partes, quando a opinido que
comanda e de ambas as comandadas ¢ que a razdo deve comanda-las e estas ndo se rebelam
contra aquela™? (PLATAO, 2006, p. 169).

Podemos, entdo, tragar relagdes entre a alma descrita na Republica ¢ a descrita no
Fedro, com o elemento racional da alma a se associar ao cocheiro, o elemento irascivel ao
cavalo de boa raga e o elemento concupiscente ao cavalo de ma raga.

Assim, o que o Fedro, usando os termos da Republica, descreve ¢ o duelo realizado
entre o elemento racional junto com o elemento irascivel contra o elemento concupiscente, em
que este tenta tomar o controle da alma, do carro alado, enquanto aqueles tentam conseguir
controlé-lo e guid-lo de forma correta. Quando o cocheiro e o cavalo de boa raga ganham,
significa dizer que a alma ¢ justa, quando eles perdem, significa dizer que a alma ¢ injusta.

Desse modo, a alma humana justa é aquela que se assemelha as almas dos deuses e
que consegue segui-los em seu movimento de revolugdo, pois € nessa alma que o cocheiro
consegue controlar os dois cavalos e dirigi-los sob as suas ordens, e nisso se define a propria
funcdo da alma, como colocam Brisson e Pradeau (2010), ao afirmarem que o movimento
natural da alma, segundo Platdo, ¢ o circular, s6 que quando

[...] encarnada nos corpos dos viventes terrestres, a alma fica entravada,
especialmente porque os corpos dos viventes terrestres ndo estdo isolados entre si
(eles se chocam) nem sdo suficientes (t€ém necessidades, precisam respirar,
alimentar-se, reproduzir-se). A alma deve, entfo, em primeiro lugar, exercer uma
fung@o sensitiva, a fim de perceber as impressdes que afetam o corpo, e, em segundo

lugar, uma fungdo diretiva, a fim de ordenar os movimentos desse corpo, de
governar sua conduta. (BRISSON; PRADEAU, 2010, p. 12)

Portanto, uma nogdo de revolugcdo que pode ser identificada na alma ¢ a que esta
ligada a periphora, e é entendida como o movimento perfeito, que ¢ sempre semelhante a si
mesmo em toda a sua trajetoria, portanto nao ¢ mutavel. E esse movimento perfeito se da na
alma quando ela consegue ser justa, podendo alcancar as alturas dos céus das Idéias Eternas e
ai, em uma revolu¢do que dura o quanto dure a justica, contemplar a verdade, sendo sébia,
corajosa e temperante.

Mas outra nocdo também pode ser observada: a de stdsis, no sentido de conflitos
internos na alma, como esse trecho da Republica ajuda a elucidar, no qual Platdo traga a

funcdo, que aqui ja expomos, do elemento irascivel:

' Rep., IV, 442¢
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Que, a respeito do impeto, agora nossa opinido é oposto a que tinhamos ha pouco...
Naquele momento, acreditavamos que ele ¢ algo que diz respeito ao desejo, mas
agora, longe de nos dizer isso... Ao contrario, antes diremos que, quando ha uma
revolta [stdsis] na alma, ele se pde em armas em defesa a razio*. (PLATAO, 2006,
p- 166, grifo nosso)

Quer dizer, tanto o confronto que o cocheiro e o cavalo de boa raga travam com o de
ma raga, quanto a disputa que o elemento racional, auxiliado pelo irascivel, cria com o
elemento concupiscente, representam conflitos desenvolvidos dentro de um mesmo ser, a
alma.

Logo, dois sentidos de revolugdo podem ser verificados dentro da alma, pelo menos a
partir da Republica e do Fedro: a revolucdo enquanto periphord, movimento perfeito,
quando a alma ¢ justa; e a revolucdo enquanto stdsis, revolta, conflito, violéncia interna,
quando as partes da alma entram em disputa pelo governo da alma, determinando se a alma ¢
justa, se cada parte cumprir a fungcdo a que ¢ destinada por natureza, ou se € injusta, se as

partes ndo cumprirem a sua funcao correta.

3.2 AREVOLUCAO NA DIMENSAO DA CIDADE

Essa parte do capitulo, por sua vez, destina-se a procura da noc¢do de revolu¢dao no
pensamento platonico ao nivel da cidade. Na Republica, como ja vimos, Platdo constroi um
governo ideal, a cidade justa, pautada na constituicdo mais perfeita possivel. Mas além dessa
constituicdo, Platdo, no livro VIII da mesma obra, enumera outras quatro constituigoes,
apontando as caracteristicas principais de cada uma delas e como se d4 a passagem de uma a
outra, segundo sua andlise. Desse modo, apresentamos a seguir as constituigdes € suas
transformagdes de que Platdo trata para, entdo, podermos observar se essas mudangas de uma
a outra constituicdo trazem a noc¢do de revolucdo e a proximidade com alguns dos termos
gregos aqui trabalhados, periphora e stasis.

Entdo, o que se pode entender por constituicdo, em grego politéia, no contexto da
Grécia Antiga? ‘A politéia se manifesta em dois aspectos vitais do pensamento politico grego:
o direito a cidadania e a “forma” da Constitui¢do, o regime politico’ (AUGUSTO, 1989, p.
172). A “cidadania compreende um grande numero de direitos e deveres que sdo essenciais
em todas as cidades gregas, independentemente de sua forma de governo, e que estdo
vinculadas a idéia de pdlis como uma comunidade territorial, religiosa e guerreira”

(AUGUSTO, 1989, p. 173). “Enquanto ‘forma’ da Constitui¢do, politéia designard nas

3 Rep., IV, 440e
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cidades gregas os diferentes regimes politicos que serdo classificados a partir de critérios
quantitativos — quantos governam — e qualitativos — como se governa” (AUGUSTO, 1989, p.
174, grifo do autor).

Desse modo, quando ha passagem de uma constituicdo para outra, mudangas tanto no
direito a cidadania quanto na forma de governo sdo previsiveis. S6 que podemos afirmar que,
pela andlise platonica, essa mudanga € mais profunda, pois a constituicao da cidade, como da
cidade justa, estd ligada diretamente a disposi¢do psiquica do conjunto dos cidaddos, isto ¢, a
disposi¢do da alma deles. Como Platdo coloca nesse passo: “Sabes que necessariamente ha
tantas espécies de homens quanto hd de constituicdes? Ou crés que as formas de governo
‘nascem de um carvalho ou de uma pedra’ e ndo dos costumes dos cidadaos que, com o peso
que tém, tudo arrastam consigo?”>* (PLATAO, 2006, p. 308-309, grifo do autor) . Quer dizer,
¢ dos costumes dos cidaddos que havera determinada constitui¢do, uma vez que a cidade ¢ um
reflexo dos homens que a habitam.

Entdo, a primeira constituicdo que a Republica apresenta ¢ a da cidade justa, sendo ela
definida como aristocracia, por nela serem os governantes 0s mais aptos a governar, ou como
monarquia ou realeza, se for s6 um governante. Nao nos alongamos na caracterizagdo dessa
constitui¢do, pois isso ja foi feito no capitulo anterior.

S6 que a cidade justa finda, pois, mesmo sendo a mais perfeita possivel, “como tudo
que nasce sofre corrupgdo, nem tal constituigdo durard para sempre, mas se dissolverd”
(PLATAO, 2006, p.311). E é dessa degradacdo da cidade justa que decorrem as outras
constitui¢cdes, cada uma possuindo um grau de degrada¢do maior que a anterior, até chegar a
tirania, que ¢, das constituigdes, a mais injusta. Entdo, a timocracia ou timarquia advém da
degradacdo da aristocracia; a oligarquia da deterioracdo da timocracia; a democracia da
corrupcao da oligarquia; e, por fim, a tirania da decomposi¢do da democracia.

Desse modo, a aristocracia se corrompera a partir do surgimento de guardides, tanto os
governantes, quanto os guardides auxiliares, inaptos a sua fungdo, por darem menor valor as
questdes intelectuais, ao estudo da musica (arte das Musas), e maior as questdes corporais, a
pratica da ginastica. Nesse sentido, entdo, ha o crescimento de certo desgoverno na alma de
tais guardides, pois estando o elemento racional mais enfraquecido e o irascivel mais
fortalecido, este assumira cada vez mais o papel que era daquele. Desse modo, discordias
internas crescem e refletem no governo da cidade, levando as rebelides das classes dos

artifices, ja que a cidade ndo ¢ mais bem governada:

* Rep., VIII, 544d-¢
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Ocorrendo a rebelido, disse eu, duas ragas, a de ferro e a de bronze [artifices],
tendem para o ganho e para a aquisi¢do de terras, de casas, de ouro e prata, e, em
contrapartida, as duas outras, a de ouro [governantes] e de prata [guardides
auxiliares], uma vez que nio sdo pobres, mas naturalmente ricas em suas almas,
dirigem-se para a virtude e para a manutengdo da antiga constituigdo. Depois de
violéncias e confrontos, concordam em fazer a partilha ¢ a apropriacdo das terras e
das casas, ¢ aqueles a que antes guardavam como homens livres que eram, amigos e
mantenedores, eles os fizeram escravos, tendo-os como periecos e servigais,
enquanto eles proprios cuidavam da guerra e da guarda dos outros.® (PLATAO,
2006, p. 312, grifo nosso)

Assim, tem-se formada a timocracia, o governo que busca a honra. Podemos resumir
as caracteristicas gerais e principais dessa constitui¢do dessa forma: primeira, ha uma classe
guerreira que trata somente dos assuntos concernentes a guerra; segunda, por ndo haver mais
filosofos, os governantes por natureza, a classe governante passa a ser essa classe guerreira;
terceira, por, exatamente, ndo haver mais o comando sabio, nessa classe guerreira, na qual
impera o elemento irascivel, cresce o apetite por riquezas, mesmo que ainda realizado as
escondidas; quarta e ultima, essa constitui¢do se guiara, fundamentalmente, pelo amor as
disputas e as honrarias. Tem-se entdo definida em linhas gerais a timocracia®’.

E como a timocracia degrada-se em oligarquia? A avareza, ja presente na timocracia, e
sem mais 0 governo sabio para modera-la, tende a crescer. E como ndo hd mais concordia
entre aqueles que governam, eles passam a invejar cada vez mais as posses dos outros,
infringindo, inclusive as leis, em nome do aumento dos lucros. “A partir dai, ao avancarem na
busca das riquezas, quanto mais as apreciam, tanto ¢ menor o valor que atribuem a virtude”®
(PLATAO, 2006, p. 317). Entdo, “de amantes das competi¢des e das honras que eram, por fim
eles tornam-se amantes dos lucros e avaros; elogiam e admiram os ricos ¢ os conduzem ao
poder, mas desprezam os pobres™® (PLATAOQ, 2006, p. 317). Com isso, instituem um censo,
“proibindo que participem do governo quem ndo alcance o censo fixado”® (PLATAO, 2006,
p. 317). Tem-se entdo, segundo Platdo (2006), a passagem completa para a oligarquia®'.

A maior caracteristica da oligarquia ¢, entdo, a busca pela riqueza acima de qualquer
outro bem. Logo, o primeiro problema que surge com relagdo a agdo justa ¢ que, sendo a
participacdo do governo limitada por um censo fixo, aquele que fosse apto a governar, mas
pobre, seria impedido, o que consiste em injustica. Além disso, com a ganancia propria a essa

constituicdo, ocorre a divisdo da cidade em duas grandes partes que, diferentemente da
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aristocracia, em que as trés classes se complementam, sdo contrarias entre si: a parte dos ricos
e a parte dos pobres, 0s ricos € os pobres “que habitam num mesmo espago, sempre tramando
uns contra os outros”® (PLATAO, 2006, p. 317). Ainda, em vista a propria acumulagdo de
riquezas, nessa constitui¢do tem-se “ a liberdade de vender o que € seu, comprar de outro o
que ¢ dele, desfazer-se disso e morar na cidade, embora ndo participe de nenhuma das
corporagdes da cidade, ndo sendo negociante, artifice, cavaleiro ou hoplita, mas considerado
por todos um pobre indigente”® (PLATAO, 2006, p. 318).

E Platdo ainda coloca que ¢ evidente que “na cidade onde vés mendigos que se
escondem ladrdes, batedores de carteira, sacrilégios e malfeitores de todo o tipo”* (PLATAO,
2006, p. 319), ja que o modelo dessa cidade tende necessariamente ao empobrecimento geral
da populagdo e ao enriquecimento de uma pequena parcela, pela qual o pobre ¢ mal visto e
menosprezado®.

Logo, essa constituicdo se apresenta mais injusta e degradada que a timocracia, ja que
os que governam sao selecionados pela riqueza material, ndo pela qualidade de governantes; a
grande desigualdade, em que quase todos sdo pobres, leva a formacao de indigentes, que nao
cumprem qualquer fun¢do na cidade, nem mesma aquela aos quais fossem aptos, o que
consiste em uma injustica; a cidade, sob essa constituicdo, estd em praticamente um estado de
guerra interno, em que nao ha concoérdia nem unido de interesses entre as diferentes partes e
até entre os individuos, j4 que a tendéncia geral ¢ exatamente a acumulagdo maxima de
riquezas; além disso, a busca pelas virtudes fica quase que esquecida nesse meio.

Entdo, ¢ exatamente por causa dessa procura exagerada pelas riquezas, e as suas
conseqiiéncias, que a oligarquia passa para democracia, ja que, tanto por causa da
libertinagem e falta de temperanga que seus governantes provocam, com vistas aos gastos
descontrolados dos jovens, gastos esses de que se apropriam, quanto a clara oposi¢do entre
pobres e ricos, a cidade ¢ levada ao crescente nivel de descontentamento e de confronto.
Como os ricos, voltados sé para a sua riqueza, em aparéncia nao representam grande temor, e
sd30 em bem menor numero que os pobres, passam esses aos poucos a julgar “que a riqueza
dessa gente desse tipo [ricos] se deve a covardia dos pobres”® (PLATAO, 2006, p. 325, grifo
nosso). Desse modo, uma rebelido na cidade acaba por ocorrer. Entdo, “passa a existir a

democracia, creio eu, quando os pobres, vitoriosos, matam uns, expulsam outros e aos
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restantes fazem participar do governo e das magistraturas em pé de igualdade e, no mais das
vezes, 0s cargos sdo atribuidos por sorteio”®” (PLATAO, 2006, p. 326).

Desse modo, a caracteristica central do governo democratico ¢ a ampla liberdade
concedida a cada cidaddo. Logo, uma mesma pessoa pode exercer a profissdo que lhe
aprouver, mudar de profissdo a seu bel-prazer e exercer quantas profissdes queira. Além
disso, pode obedecer e desobedecer quando for de seu interesse. “Essas e outras afins seriam
as qualidades da democracia e, pelo que se sabe, seria uma forma de governo agradavel,
isenta de chefes e matizada, distribuindo um certo género de liberdade tanto ao que ¢ igual
quanto ao ndo-igual”*® (PLATAO, 2006, p.328).

S6 que todas essas caracteristicas da democracia representam um grau ainda maior de
injustica, pois qualquer um poderia exercer qualquer profissdo, mudar de profissdo ou mesmo
ndo ter funcdo alguma, sendo que, em alguns casos, talvez nem a lei fosse cumprida, em
nome, exatamente, dessa ampla liberdade democratica.

Por fim, a tltima constitui¢do, a tirania, fruto da corrupcao da democracia. A tirania
surge, precisamente, do maior bem que a democracia defende e preserva excessivamente: a
liberdade. Toda possibilidade de restringir essa liberdade ¢ vista, na cidade democratica, com
temor, recebendo reagdo da populagdo, maior ou menor a depender da ameaga. Quando essa
se aparenta muito grande, o povo cria um defensor, “um unico homem a quem nutre e faz
crescer”® (PLATAO, 2006, p. 338). Entdo, se esse defensor sofre ameaca a sua vida, pede
“que o povo lhe dé guarda-costas, para que mantenham a salvo o defensor do povo””
(PLATAO, 2006, p. 340). E a partir dai, tem-se consumado o tirano, e o comego da tirania.

De inicio, o tirano sera benévolo e cordial com os cidadaos, perseguindo em segredo
seus adversarios e seus opositores, tanto de dentro quanto de fora da cidade. Usa da guerra
como meio de mandé-los a morte, e perseguindo “quem ¢ corajoso, quem ¢ magnanimo, quem
é sensato, quem ¢ rico””' (PLATAO, 2006, p. 341), sendo “coagido a isso, se é que pretende
manter-se no poder””? (PLATAO, 2006, p. 341).

Com a crescente pratica de atos odiosos, “carecera de guarda-costas mais numerosos e
mais fiéis”” (PLATAO, 2006, p. 342). Usa para tanto de mercenarios e de escravos libertos. E

para manter seus gastos, aproveita primeiramente os recursos da cidade, a partir da venda
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deles, mas depois de findados, tira tal sustento de tributos exigidos do povo, que, caso se
revolte, ¢ reprimido. “Como diz o provérbio, o povo, ao fugir da fumaga da escravidao teria
caido dentro da fogueira do despotismo dos escravos e, em troca daquela liberdade grande e
intempestiva, assumiu a serviddo mais dura e amarga, a submissdo de escravos” ™ (PLATAO,
20006, p. 342).

Agora, ja expostas as cinco constituicdes apontadas por Platdo e como se dé a
passagem de uma para outra, podemos buscar a no¢do de revolucdo ao nivel da cidade,
usando tanto dos dois sentidos modernos do termo, quanto os dois vocabulos gregos.

Entdo, tanto a nocgdo de periphord quanto de revolu¢dao no sentido astronomico, nao
sdo possiveis de serem observadas ao nivel da cidade, pelo menos no tocante a passagem de
uma constituicdo a outra. Mas, consideramos serem possiveis de visualizacdo as nogdes de
revolucdo politica e de stdsis.

Logo, ponderando o que apontamos no comec¢o do capitulo e o que expomos nessa
parte do mesmo, para ser possivel a visdo da nogdo de revolugdo politica na filosofia
platonica, é preciso que ela conceba, nas mudangas de uma constituicdo a outra, drasticas
alteracdes nos planos econdmico, politico e social, além da violéncia causada pelas mesmas
nas relagdes de poder. Ja stdsis, ligando-se diretamente a questao da violéncia e dos distrbios
internos, necessariamente aparece se a nocao de revolucdo politica surgir, pois tem em
comum o elemento da violéncia.

Desse modo, tragamos a seguir as principais caracteristicas politicas, sociais e
econdmicas observadas e inferidas de cada constitui¢do, para entdo podermos definir com
clareza se, de uma para outra, se verificam tais drasticas alteragdes e tal violéncia interna.
Ainda, compreendemos aqui, baseados no dicionario Aurélio, as especificidades sociais como
a organizacdo e divisdo social propria a cidade; as especificidades politicas como o modo que
as classes que compde a cidade se relacionam ao governo da mesma; e especificidades
econOmicas como aquelas relacionadas a “produgdo, distribui¢do e consumo de bens”
(FERREIRA, 2007, p. 204).

Portanto, comecamos pelas peculiaridades sociais de cada. Na primeira constituicao, a
aristocracia, verifica-se a divisdo da cidade em trés partes, a que governa, os fildésofos, a que
auxilia no governo, os guardides-auxiliares, € a que produz, os artifices, vivendo as trés
classes em harmonia e formando uma unidade. Ja na timocracia, com a decadéncia dos sabios,
tém-se aparentadas duas classes, a dos guerreiros, comandantes, e a dos produtores, artesaos,

submissa, ja com certa oposi¢do entre essas duas classes ou partes da cidade. Por sua vez, na
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oligarquia, a cidade ¢ partida entre ricos e pobres, sendo que o confronto entre eles fica claro.
Ainda, pensemos em “uma cidade sob o regime democratico dividindo-a em trés classes que a
compdem”™” (PLATAO, 2006, p. 337): a dos politicos, retéricos, a dos ricos e a do povo,
ocorrendo uma certa alianga entre politicos € 0 povo e certa oposi¢ao entre esses € 0S ricos.
Por fim, na tirania, podemos afirmar que a cidade é composta pelo tirano, pelos auxiliares,
guardas, do tirano e pelo restante da populacao, dominada como escravos.

Agora, as especificidades politicas. Na aristocracia, retomando o que expomos no final
do capitulo anterior, o “cidaddo ¢ ai definido ndo como aquele que participa do poder politico,
mas como aquele que participa deste principio que, transcendo a propria comunidade,
compromete o pensamento politico com a filosofia” (AUGUSTO, 1989, p. 222). Por sua vez,
na timocracia, a classe guerreira que lidera, e, como ja vimos, “aqueles a que antes guardavam
como homens livres que eram, amigos e mantenedores, eles os fizeram escravos, tendo-os
como periecos e servicais, enquanto eles proprios cuidavam da guerra e da guarda dos
outros””® (PLATAO, 2006, p. 312). Ainda, na oligarquia, a participacio do poder politico é
limitada por um censo fixo, enquanto que na democracia, essa participacao € livre a todos os
cidadaos, independente da aptidao para tais fungdes ou de fatores econdmicos. Ja na tirania,
somente o tirano governa.

Por fim, as caracteristicas economicas. Sobre essas, Platdo ndo trata claramente,
contudo inferéncias sdo possiveis de serem feitas quanto a elas, pois, estando ligadas a
producgdo, a venda e ao consumo de bens materiais, sdo relacionadas, portanto ao elemento
concupiscente, ja que ele € que trata dos desejos e das necessidades corporais. Assim, também
estdo essas caracteristicas atreladas a cidade, ja que essa € um reflexo dos individuos que a
formam. Desse modo, na aristocracia, baseada na moderacdo de tal elemento, pode-se pensar
em uma economia pautada na necessidade, sem a busca de bens supérfluos a ela. Ja na
timocracia, como a avareza ja € crescente ¢ o gosto pela guerra um dos guias da cidade,
podemos imaginar uma economia que nao busque somente a necessidade, mas a manutencao
desse modelo bélico e da avareza. Por sua vez, a oligarquia; nessa constituicdo o guia ¢ a
busca incessante pelas riquezas, pelos mais variados meios. Dessa forma, a propria economia
se pautara nesse descontrole pelo desejo da fortuna de bens materiais, sendo assim diferente
da timocracia. Ainda, na democracia, essa busca pela incessante riqueza associa-se a
libertinagem e os multiplos meios de pratica-la, quer dizer, a procura sem moderagdo pelos

mais variados desejos, justificada pela liberdade, da o carater dessa constitui¢do e, portanto,
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da moldes diferentes a economia dela, em relacdo as das outras, pois sua economia estd
condicionada de modo a que sacie esse bel-prazer descontrolado. E, terminando, a tirania: tal
constituicdo deve ter sua economia voltada a sua manuten¢do. Logo, como a manutencdo da
tirania pauta-se na continua¢do do tirano no poder, junto a sua guarda, e sustentado por
tributos cobrados do povo subjugado, a economia é configurada pautada nesse quadro.

Assim, ¢ percebivel que, comparando uma constituicao a outra, ha grandes diferencas
entre elas em cada uma das trés dimensdes da cidade trabalhadas, a politica, a econdmica e a
social. Conseqlientemente, a passagem de uma a outra representa drasticas mudangas, a ponto
de torna-se, de uma constituicdo que era, outra distinta. Contudo, ainda falta verificar o
elemento da violéncia.

Ora, como inclusive pode ser visto na exposi¢do que fizemos das passagens de uma a
outra constituicdo, a violéncia, trazida pela falta de concordia na cidade, ¢ comum as
mudangas de uma constituicdo a outra. Entdo, da passagem aristocracia a timocracia, a classe
dos guardides, corrompida, cessa as rebelides promovidas pelos artesdes e toma posse de
terras e de casas. A avareza gradativa que vai tomando conta dessa classe de guardides, agora
denominada de guerreiros, dominante na timocracia, leva a inveja dentro dela propria,
portanto a falta de concordia e ao descumprimento das leis, das quais se pode concluir,
mesmo que ndo exposto na Republica, confrontos entre os guerreiros, induzindo, em seu
apice, o fim da timocracia e o comego da oligarquia. Na oligarquia, entdo, as evidentes
dissensdes entre pobres e ricos incita a rebelido dos pobres, associada as lutas e a violéncia, e
a deposi¢ao dos ricos do poder, instaurando a democracia. Ja na democracia, pela aspiracao da
maioria da populacdo de manter intacta a liberdade, ocorre a conducdo ao poder de um
defensor do povo e, no processo de transformagdo dele em tirano, diversas violéncias sdo
cometidas por ele contra seus adversarios, desde perseguicdes, condenacdes e assassinatos,
até guerras. Também se pode imaginar, ainda que nio se encontre divulgado na Republica,
que no caminho contrario ao da corrup¢dao da cidade, isto ¢, a passagem da tirania a
democracia, da democracia a oligarquia, da oligarquia a timocracia e da timocracia a
aristocracia, seja igualmente possivel manifestar-se a violéncia, mesmo que ndo no mesmo
grau de intensidade, de uma passagem a outra, pois supde a deposi¢cdo de grupos no poder por
outros, com mudancas em todas as dimensoes da cidade.

Desse modo, a nogdo de revolucdo politica e de stasis sdo possiveis de serem vistas ao
nivel da cidade. S6 que, como colocamos no comego do capitulo, existem dois significados
principais para revolugdo politica: o que adveio diretamente da revolucdo astrondmica e trata

da volta a uma melhor ordem perdida, ao restabelecimento de uma antiga ordem; e o
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contemporaneo, que surgiu de um desenvolvimento histdrico do outro e que indica a criacao,
através da revolugdo, de uma ordem nova e melhor do que a antiga.

Entdo, de qual desses dois significados a nocao de revolucao na filosofia platonica se
aproxima? Considerando que Platdo restringe os modelos de constitui¢do ao numero de cinco,
mesmo que indique ser plausivel encontrar meio-termos entre elas, pensar-se em uma nova
ordem parece erréneo, enquanto que se pensar na restauragdo de uma perdida, na volta de
uma, surge como mais adequado. Desse modo, a nog¢do de revolugdo como um movimento de
retorno ¢ mais apropriada a filosofia platonica, estando, ainda de acordo com Bobbio;
Metteucci; Pasquino (2004), que, como apresentamos no comego do capitulo, afirmam nao
ser possivel encontrar a nogao atual de revolucao nos pensadores gregos antigos. Ora, essa
nocdo ¢ a da criacdo de uma nova ordem, e ndo a no¢ao original de revolucao politica.

Ainda, como a revolugdo politica representa, em suas duas concepgdes, a instauracao,
com o sucesso da revolucao, de uma ordem melhor do que a presente, ¢ plausivel restringir a
nocao de revolugdo politica em Platdio ao movimento contrario da degradacao das
constitui¢cdes, ou seja, a passagem das constitui¢des iniciando-se na tirania, a mais injusta e a
pior, e chegando a aristocracia, a mais justa e a melhor. Todavia, no sentido somente de stdsis,
a revolucao designa o movimento de corrupcao das constitui¢des.

Temos, entdo, finalizado o levantamento das nogdes de revolugcdo em Platao ao nivel
da cidade, pautado nas defini¢des que apresentamos no principio do capitulo e restringido ao
texto da Republica. Com o objetivo de sintetizar as conclusdes obtidas nessa parte do
capitulo, apresentamos um resumo delas a seguir. Dentro da Republica, a revolu¢do como
revolugdo astrondémica ou como periphora nao ¢ capaz de ser vista na mudanca de
constituigdes. Ja a no¢do de revolucdo politica, por sua vez, € passivel de ser concebida, mas
somente a ligada ao regresso a uma ordem anterior, melhor que a atual, sendo, portanto,
identificada em Platdo como a passagem de uma constituicdo mais injusta para uma mais
justa. Por fim, a revolugdo como stasis, dissensdes internas na cidade, também pode ser
verificada, mas na passagem de uma constitui¢do mais justa para uma mais injusta.

Desse modo, demonstramos, por aproximagdo de certas nocdes de revolugcdo com a
filosofia platonica, que ¢ possivel identificar essas no¢des dentro do pensamento de Platdo.
Contudo, uma questao merece ser ainda levantada: se Platao de fato aventava a possibilidade
de uma revolug@o ao nivel da cidade. No caso dos termos gregos, tal situacdo ndo necessita
ser vista, j& que sdo termos correntes a época de Platdo e, portanto, passiveis de serem
verificados em seu pensamento. Mas no caso da revolugdo politica, j4 que é um termo

confeccionado posteriormente, tal estudo se faz interessante.
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Logo, o que entendemos por revolu¢do politica em sua relacdo a politica? Nao ¢
exatamente esse tipo de revolucao que na introdug¢ao apontamos e abordarmos? Sim. Portanto,
tal revolucdo € o que caracterizamos por uma das principais espécies de acdo politica que se
destina ao bem da coletividade. Todavia, como coloca Maria das Gracas de Moraes Augusto
(1989), Platao considera a ac¢do politica como uma graga que se recebe como favor divino.
Assim, ndo € um tipo de agdo, considerando a agdo politica ideal, que estd somente sob o
poder do homem, mas sim que depende de fatores sobre-humanos.

Como tal agdo que pode instaurar a cidade justa, ¢ essa acdo que podemos considerar
como sendo a revolucionaria politica, independente do elemento da violéncia. Assim, a
possibilidade da revolugao politica em Platdo passa a depender do divino, em “um campo em
que o acaso e a necessidade se complementam” (AUGUSTO, 1989, p. 75).

Posto essa observacdo, podemos sintetizar as noc¢des de revolugcdo encontradas em
Platdo, tanto ao nivel da alma, quanto ao da cidade, agora com mais propriedade. Assim, ao
nivel da alma, a revolucao pode ser compreendida como periphord, o movimento perfeito da
alma justa, semelhante aos deuses, ou como stdsis, os conflitos internos da alma, sendo
caracteristica da alma injusta. Ja na cidade, ela pode ser compreendida como stdsis, no sentido
das passagens de uma constituigdo mais justa para uma mais injusta, ou como revolu¢ao
politica restauradora, no sentido das mudangas de uma constituicdo mais injusta, para uma
mais justa, mas ligada e limitada pelo favor divino, ou seja, a revolugdo politica so
engendrada quando for a vontade dos deuses, sendo, portanto, algo dificil e de improvavel
realiza¢do. Além disso, como a cidade possui uma relagao direta com a alma, como ja vimos
no capitulo dois, podemos dar mais dois significados de revolugdo ao nivel da cidade: o de
periphord, indicando o movimento da cidade perfeita, da cidade justa, e o de stdsis, agora

indicando a desarmonia entre as partes que compode a cidade injusta.
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4 A UTOPIA REVOLUCIONARIA

Este capitulo, como colocamos na introdugdo, tem a funcdo de, ao evidenciar o carater
revolucionario da utopia platonica, estabelecendo relacdes entre essa utopia e as nogdes de
revolu¢do em Platdo, responder aos objetivos centrais desse trabalho, ou seja, definir se a
cidade justa ¢ uma revolucao e, com isso, observar a revolu¢ao sob um prisma diferente do
contemporaneo, buscando elucidar a encruzilhada em que nos encontravamos no capitulo
primeiro.

Desse modo, tragamos aqui as semelhancas entre a cidade justa e a revolucao, tanto ao
nivel da alma, quanto ao da cidade; depois de feitas tais relacdes, assinalamos uma conclusao
de todo o debate aqui realizado. Mas antes, apresentamos uma sintese do desenvolvimento
argumentativo atingido até esse momento.

Assim, definimos que a proposta politica da Reptublica é utdpica, a partir da visdo de
sentidos que demos a utopia. Essa visdo traz a utopia como sendo um outopos de uma
realidade historica, quer dizer, um outro topos, fundado em um outro discurso dominante, em
que os males observados na histéria sdo sanados. Logo, a utopia surge como a melhor
organizagdo em relagcdo a essa realidade. Além disso, a utopia deve ser possivel, pois caso
contrario ndo seria uma negacao do lugar, mas sim a auséncia de lugar, uma atopia.

Dessa forma, identificamos na Repiblica a confec¢do de um outdpos, que consiste na
cidade justa. Isso porque, como observamos pela metafora da nau do Estado e pela alegoria da
caverna, o maior mal diagnosticado por Platdo na cidade € a doxa, opinido, na posi¢ao de
comando da cidade, acarretando disso diversos males, enquanto que ¢ a sabedoria que deve
guid-la, caso pretenda-se torna-la a melhor possivel. Assim, surge como evidente a colocacio
dos sabios no governo. Mas para tal cidade poder ser, de fato, a melhor possivel, ¢ necessario
que nao s6 os filésofos governem, como também que os verdadeiros guardides assumam a sua
posicdo de direito, auxiliando a parte governante a manter estavel a cidade, e que os
verdadeiros artesdos sejam postos como artesaos, para que melhor desempenhem a sua fungao
e ndo desempenhem outra fun¢do que ndo a sua. Com isso, tem-se instaurada a justica na
cidade, pois essa virtude, na cidade, ¢ a divisdo das fungdes de acordo com as aptiddes
naturais de cada um, e a partir dela podem-se alcangar as demais virtudes, sabedoria, coragem
e temperanca, constituindo, entdo, uma cidade virtuosa.

Além disso, Platdo coloca que tal cidade, mesmo que ndo observavel historicamente,

ainda sim € um paradigma no céu, ou seja, uma constru¢do do pensamento disponivel a todos
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que consigam distingui-la com a clareza, podendo as suas normas servir de guia para aqueles
que queiram agir como se tivessem ela como sua morada.

Quanto a busca da nocdo de revolugdo na filosofia platonica, restringimo-la as obras
Republica e Fedro e dividimo-la em duas investigagdes: uma na alma e outra na cidade. Para
tanto, usamo-nos de algumas significagdes de revolucdo que expomos anteriormente a tais
procuras.

Assim, trouxemos a significacdo da revolucgao astrondmica, baseada em Chaui (2006),
que designa o movimento dos astros. Também apresentamos o conceito de revolugdo politica,
baseado em Chaui (2006) e Bobbio; Metteucci; Pasquino (2004), que denomina drasticas
mudancas na cidade nos planos politico, econdmico e social, acompanhadas de violéncia,
podendo ser tanto a restauracdo de uma ordem melhor perdida, quanto a instaura¢do de uma
nova ordem, melhor que a presente. Por fim, ainda expomos dois verbetes gregos que podem
ser traduzidos por revolucdo: periphord, movimento circular, perfeito por ser sempre
semelhante a si mesmo; e stdsis, conflitos, desacordos, discussdes, guerras internas.

Entdo, ao nivel da alma, identificamos a no¢do de revolucdo enquanto periphord e
enquanto stasis. Como periphord, a revolugdo indica o movimento das almas justas, pois o
seu cocheiro proprio, o elemento racional da alma, consegue, ajudado pelo cavalo de boa raca
ou elemento irascivel, controlar e guiar corretamente o cavalo de ma raca, que ¢ o elemento
concupiscente. Desse modo, tal alma ¢ capaz de seguir o movimento dos deuses e a eles se
assemelhar, desenvolvendo uma “revolucdo celeste” que se perpetua enquanto a alma
continue justa. J& como stdsis, revolugdo aponta para as disputas internas da alma, em que o
elemento concupiscente, ou o cavalo de ma racga, tenta tomar o governo da alma, enfrentando
para tanto os outros dois elementos, ou o cocheiro aliado ao cavalo de boa raga.

J& ao nivel da cidade, limitada a pesquisa a Republica, as nog¢des de revolucido que
aparecem sao de revolucdo politica, no sentido de restauracdo de uma ordem perdida, e a de
revolugdo enquanto stdsis. Entdo, tal revolu¢ao politica assemelha-se as mudangas de uma
constituicdes mais injusta para uma mais justa, ocorrendo grandes transformagdes tanto
politicas, quanto sociais, e, conseqiientemente, também econdmicas, mas que depende de uma
graca divina para serem posta em pratica. Por sua vez, no sentido de stdsis, identificamos a
revolugdo na mudanga de uma constitui¢ao mais justa para uma mais injusta.

Dessa forma, ja feito esse breve retrospecto, podemos partir para o processo de
explicitacdo das possiveis relacdes entre a utopia platonica e a no¢do de revolugdo, em seus

diversos significados.
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Entdo, levando em conta tanto a dimensdo da alma, quanto a dimensao da cidade,
levantamos trés significados de revolucao que podem se associar a filosofia platonica, pelo
menos aquela contida na Repiblica e no Fedro: revolugdo politica, no sentido de restauracao,
stasis e periphord, sendo stasis comum as analises realizadas na alma e na cidade. Assim,
procurando estabelecer as relagdes entre tais significados de revolucdo e a kallipdlis,
comegamos por stasis para depois partirmos as outras significagdes.

Entdo, como ja vimos, a stdsis no nivel da alma faz referéncia as disputadas internas
entre os elementos que a compdem e, no nivel da cidade, as disputas e a violéncia perpetuadas
pelas partes em desarmonia que compdem determinada constitui¢do. Logo, quando a alma ou
cidade sdo justas, as suas partes estdo necessariamente em harmonia, € a stdsis nao ¢
verificada. SO que, ocorrendo a corrupcao tanto dessa alma quanto dessa cidade, a desarmonia
aloca-se nelas e, junto a ela, a stdsis. Do mesmo modo, indo a alma ou a cidade, de um estado
mais injusto para um mais justo, também se encontram tanto a desarmonia quanto a stdsis, s6
sendo expulsas quando alcancado o mais pleno estado de justica, em que as partes, tanto da
alma quanto da cidade, formam juntas uma unidade coesa e harmodnica. Portanto, a stasis
tanto € presente no interior de uma alma ou cidade injusta, quanto nas transformagdes dessa
cidade ou dessa alma em mais injusta.

Assim, na kallipolis ndo € possivel ser encontrada a stasis, pois ¢ a cidade justa,
composta por cidaddos justos; todavia, no processo de degradacdo dela, tais dissensdes e tais
conflitos sdo presentes. Podemos entdo afirmar que, na cidade justa ndo ha rebelides e
revolucdes internas, mas a sua degradacdo representa revolucdo enquanto stdsis.

J& quanto a revolugdo politica no sentido de restauragdo, como inclusive ja& pomos
anteriormente, ¢ identificada com o movimento de passagens de constituicdes no sentido da
mais injusta @ mais justa, pois s6 assim a ordem estabelecida pela revolugao pode ser melhor
do que a derrubada. Entdo, a revolu¢do em sua maior instdncia € a restauracdo da melhor
ordem possivel. Conseqiientemente, tal revolucdo politica encontra na cidade justa, no
contexto da Repiublica, a sua maxima instancia, ou seja, a restauracdo da kallipdlis ¢ a
revolucdo politica mais completa possivel, mesmo que depende, para tanto, do favor divino.

Por fim, a periphord. Ela, representando o movimento perfeito da alma e s6 se
manifestando na alma justa, também deve representar o movimento perfeito da cidade, sendo
tal cidade igualmente justa. Logo, o movimento proprio a kallipdlis, ndo sendo o da stdsis,
desarmoénico e imperfeito, ¢ o da periphord, ou seja, essa cidade, governada pelos sdbios e
guiada pelo principio da Idéia do Bem e pelas demais idéias, desenvolve ela mesma um

movimento de revolugdo perfeito e constante em contemplacao a verdade.
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Ainda sobre a periphora na kallipdlis, o sentido dela enquanto relacionada a cidade
perfeita pode ser reforcado em duas outras passagens da Republica. A primeira esta no livro
IV, localizada entre os passos 424a-424b. Essa, ao se referir a cidade justa, coloca seu
crescimento como que em forma de circulo, circular. Ora, lembrando o que expusemos no
capitulo anterior quanto ao circulo, ele, entre os gregos, ¢ a figura geométrica perfeita e o
movimento circular, a periphora, ¢ dos movimentos o mais perfeito. Assim, se a cidade justa
tem a forma circular, em metafora a perfeicdo do circulo, e ndo sendo estdtica, possuindo
movimento, 0 movimento dela é o de revolugdes, o da periphora.

Outro passo a que fazemos mengdo é o do paradigma no céu, ja tratado no segundo
capitulo”’. A partir dele, como vimos, Platdo localiza a kallipdlis no céu, possivelmente em
dupla alusdo: primeiro, ela estd acessivel ao pensamento de quem consiga alcanca-la, do
mesmo modo que o céu também ¢ acessivel a visdo; segundo, como algo perfeito, similar ao
divino, estd em situacdo analoga as almas humanas semelhantes as divinas, as almas justas, e,
do mesmo modo que elas, reside no céu, em um estado de contemplagdo das idéias que,
inclusive, servem de mestras e de parametros dessa cidade e de sua concretizacdo historica.
Assim, novamente, o movimento caracteristico da kallipdlis é a periphord, pois € esse o
movimento proprio dos seres divinos, em sua caminhada celeste.

Dessa forma a utopia platonica consiste em uma revolugao, tanto em sua corrupgao e
restauragcdo, quanto em seu movimento interno caracteristico, aquele que ndo inova, mas se
mantém o mesmo sempre. Portanto, temos alcancado um dos objetivos centrais dessa
pesquisa, definir se a cidade justa, consistindo em uma utopia, ¢ revolucionaria. Contudo,
ainda falta dar resposta ao outro objetivo dessa pesquisa.

Assim, fazemos um retorno a situagdo de encruzilhada em que nos encontrdvamos no
primeiro capitulo. Colocamos que a acdo politica, quando direcionada ao ideal a que foi
criada, isto é, ao bem da coletividade, concernia a busca da felicidade do individuo quando
em sociedade, o que nao significaria somente o bem préoprio, mas sim o bem coletivo, do qual
faz parte. Todavia, a a¢do politica que mais se verifica ¢ aquela voltada ao bem proprio,
ligando-se a visdo pejorativa da politica.

Nesse quadro, entdo, a revolugdo, com o termo agora mais aprofundado do que no
primeiro capitulo, ¢ um dos principais meios de agdo politica que intente o bem da
coletividade, mesmo que fracasse em seu intento. SO que, devido exatamente a certo fracasso

de inimeras revolucdes e tentativas revolucionarias ¢ a dificuldade de ser executar uma

7 Rep., IX, 592b.
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revolug¢do nas condigdes atuais, que a via revolucionaria torna-se um improvavel caminho
para a melhora social.

Entdo chegamos a nossa encruzilhada, estando entre a cruz e a espada. Isso porque o
outro caminho possivel ¢ o da acdo politica dentro da ordem vigente, isto ¢, a a¢do por
reformas. SO que esse caminho, estando dificultado pela acdo politica depreciada ou
degenerada, também se torna dificil, mesmo que mais viavel que o revolucionario.

Desse modo, recorrermos a filosofia platonica objetivando um prisma alternativo para
a revolucdo, uma compreensao que, diferindo ou se afastando da contemporanea, aponte um
caminho diverso do atual, em que uma solugao seja vislumbrada.

Assim, encontramos a noc¢ao de revolucdo em Platdo associada diretamente a
construcdo da cidade justa, a utopia, em contraste as outras espécies de constituicdo. Assim,
como agir para que, das constituicdes injustas, alcancemos a justa, efetuando assim a
revolugdo politica restauradora e a inevitavel stdsis? Através, precisamente, de nos tornarmos
a constituicao justa, colocando cada qual na posi¢do a que por natureza ¢ mais apto, com o
auxilio de uma vontade divina.

Porém, como aponta Bolzani Filho (2006), tal aceitacdo significaria a supressdao da
liberdade individual, caracteristica da democracia, o que para Platdo ndo seria

[...] um prego alto a pagar, como seria para nés — nds, que sabemos que nao ha, de
fato, democracia sem variedade e até conflito, mas que, ao contrario de Platdo e

alertados por algumas terriveis experiéncias de totalitarismo, aprendemos a ver seu
valor e a recusar sua supressdo. (BOLZANI FILHO, 2006, p. 42).

A justica como Platdo apresenta ¢ idealizada, pois depende do verdadeiro fildésofo e se
baseia nas idéias eternas. Mas garantir que tal situagdo se concretize ¢ tentativa dificil e
arriscada, pois pode calhar de cair num quadro de totalitarismo ou de, pelo menos, fortes
desarmonias internas, caso o governante, em que a tomada de decisdo politica ¢ centrada, nao
seja de fato o apto a tal fungdo ou mesmo se ndo seja possivel ter um conhecimento fixo e
constante da atividade politica, como Platdo defende. Dessa forma, a revolugao sob esse
prisma continua arriscada e com grandes chances de fracassar.

Além disso, por ser a acdo politica s6 possivel pelo favor dos deuses, acdo essa
identificada a revolugdo politica, torna a possibilidade da agao politica correta humana vetada,
vetando-se o proprio caminho para a revolucao sem que depende de fatores sobre-humanos.

Contudo Platdo aponta, mesmo que ndo seja essa a sua proposta em si, mas sim um
fator subseqiliente a ela, alguns pontos que, se ndo constituem um prisma diferente de

revolucdo, sdo pelo menos bases para um novo.
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Como o nivel da cidade tem relagdo direta ao nivel da alma, do individuo, ¢
determinada cidade s6 tem determinada constituicdo, pois os individuos que a formam
apresentam, em sua grande maioria, uma indole ou um conjunto de indoles que dado a cidade
essa sua forma, uma modifica¢do ao nivel da cidade depende de uma modifica¢do ao nivel da
alma, ao nivel dos individuos. Desse modo, através da a¢do individual justa, por mais que nao
se seja capaz de transformar significativamente a cidade, pelo menos ndo se a torna mais
injusta, so se podendo acrescentar algo de positivo a ela.

Afinal, os diferentes tipos de constitui¢cdes e a modificacdo entre elas baseiam-se no
conjunto psicologico dos cidaddos. Por exemplo, uma cidade composta em sua maioria por
ambiciosos, estd estruturada de tal modo que a ambigdo possa ser manifesta. J& uma cidade
voltada as glorias, também tem uma estrutura concernente a tendéncia e aos desejos de seus
cidadaos.

Mas ¢ importante que se ressalte que, para Platdo, somente os filésofos podem ser
realmente justos, isto €, somente eles possuem a capacidade de conseguir que cada elemento
de sua alma cumpra a sua funcdo natural e, inclusive, € por isso que, para uma cidade vir a ser
justa, precisa que somente o justo a governe e torne os demais também justos, ndo por si
proprios, mas sim pela acdo de governante do filosofo.

De qualquer modo, a no¢do de que na agdo individual reside um dos pilares para a
transformacao politica, mesmo que essa a¢do seja limitada pelo nimero de pessoas, por nem
todos serem capazes de pratica-la, e pela agdo divina, € observavel na filosofia platonica.

E, a construcdo que o paradigma nos céu apresenta, a que, mesmo que ndo se possa
residir na cidade justa fisicamente, pode-se pela alma, isto ¢, pela acdo individual, traz-nos o
tal prisma que procuravamos para a revolugdo, a partir de nossa encruzilhada. Isso porque,
independente de se viver na sociedade ideal e de que a acdo politica que vise o coletivo, que
vise a melhora social, seja dificil, tanto pela via reformista, quanto pela revolucionaria, pode-
se ainda assim agir como se nela morasse, dando a ac¢do propria essa vista pelo coletivo, pelo
bem dos outros. E se somente através de uma revolugdo que se podera de fato alcangar o reino
da felicidade e da liberdade tdo almejado, isso s6 serd possivel se as pessoas se modificarem,
antes de quererem modificar as demais. Pois, s6 a partir do momento em que viverem em
alma na sonhada utopia, que talvez essa possa ser concretizada historicamente, desde que seja
de fato o melhor governo para todos, teoricamente e empiricamente.

Desse modo, encontramo-nos em situa¢do similar a que Platdo, através de Socrates,
narra na Republica, quando afirma que a defini¢do justi¢a que acabara de descobrir, ja havia

enunciado como um dos principios da forma¢dao da cidade. Do mesmo modo, nés que, no
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comeco desse trabalho, apontamos que a agdo politica ideal é aquela voltada a coletividade,
enquanto que a deturpada € a voltada a particularidade, e a revolugdo, mesmo que dificil, € o
percurso que representa de fato as maiores mudancas, e por isso precisa ser analisada sob um
prisma alternativo que desse a ela maior viabilidade, encontramos tal prisma justamente nessa
acao politica ideal.

Concluimos que para que a revolucao politica, a que instaura a melhor ordem, seja
capaz de ser bem-sucedida e que, assim, a stdsis, o conflito tanto na sociedade quanto no
individuo, superado, ¢ necessario que primeiro cada pessoa faga uma revolucdo dentro de si
propria, instaurando como autogoverno aquele que busca esse bem na acdo politica, essa
felicidade da coletividade, da qual sua individualidade faz parte. E entdo, alcangando-se ao
nivel do individuo a periphora da alma, o movimento perfeito dela, pode-se, com a sociedade
refletindo essa periphord, instaurar-se a utopia, realizar-se a revolugao politica.

Portanto, acabamos nossa pesquisa, encontrando um prisma alternativo para a
revolugdo, ou pelo menos bases para ele, a partir da contextualiza¢ao da filosofia platonica. E
assim, fecha-se o ciclo, a propria revolugdo desse estudo, com o comego encontrando-se com

a conclusdo.
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